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RESUMO

As narrativas de Professoras Amazonidas Paraenses que atuam nos Anos Iniciais do Ensino
Fundamental da Educacéo Basica sobre Sentimento de Pertencimento Ancestral e as praticas
pedagogicas constituem o objeto de pesquisa desta Tese de Doutorado, que tem como
problema de pesquisa a seguinte pergunta: Como as narrativas das professoras expressam
aspectos relacionados ao Sentimento de Pertencimento Ancestral Amazonico Paraense e
como esses aspectos estdo presentes nas praticas pedagogicas escolares? O objetivo principal
da pesquisa é observar as relagdes entre Sentimento de Pertencimento Ancestral Amazonico
Paraense e as Praticas Pedagogicas na Escola Publica, a partir de narrativas (auto)biogréficas
de professoras da Educacdo Bésica, numa perspectiva decolonial, com a utilizacdo do
dispositivo metodoldgico entrevista-conversa. O referencial tedrico-metodoldgico tem bases
decoloniais e a pesquisa-formacdo narrativa (auto)biografica a partir de contribuicdes de
autores como Santos (2020), Mignolo (2020), Maldonado-Torres (2007), Souza (2006),
Braganga (2012), entre outros(as). O estudo entrelaga narrativas de trés professoras da
Educacdo Basica de escolas publicas da Amazonia Paraense, sendo uma delas a autora desta
tese. Ao observar a relacdo entre Sentimento de Pertencimento Ancestral e as praticas
pedagdgicas, as narrativas mostram que existe uma coexisténcia com encontros e confrontos
entre os conhecimentos da colonialidade, que aparecem com maior énfase, e o0s
conhecimentos ancestrais ou 0 Sentimento de Pertencimento Ancestral, que aparecem nos
processos de subjetivacdo das professoras e reverberam nas praticas pedagdgicas de forma
sutil, amedrontado e as vezes silenciado. Por fim, as reflexfes levantadas junto a perspectiva
decolonial alertam para as referéncias formativas que educam para a colonialidade e chama
atencdo para a necessaria significacdo da pedagogia, por justica cognitiva, pelo direito de
existir e manifestar o Sentimento de Pertencimento Ancestral.

Palavras-chave: Sentimento de Pertencimento Ancestral. Professoras Amazonidas.
Decolonial. Praticas Pedagdgicas. Ancestralidade.



ABSTRACT

The narratives of teachers born in the Para part of the Amazon and who work in the Initial
Years of Elementary Education in Basic Education on the Sense of Ancestral Belonging and
pedagogical practices constitute the research focus of this doctoral thesis. The research
problem is formulated with the following question: How do the narratives of the teachers
express aspects related to the Amazonian Pard Ancestral Belonging and how are these aspects
present in school pedagogical practices? The main objective of the research is to observe the
relationships between Amazonian Pard Ancestral Belonging and Pedagogical Practices in
Public Schools, based on (auto)biographical narratives of Basic Education teachers, from a
decolonial perspective, using the methodological device of interview-conversation. The
theoretical-methodological framework is based on decolonial foundations, and the narrative
(auto)biographical research-formation draws on contributions from authors such as Santos
(2020), Mignolo (2020), Maldonado-Torres (2007), Souza (2006), Braganca (2012), among
others. The study interweaves narratives from three Basic Education teachers in public
schools in the Pard Amazon region, with one of them being the author of this Thesis. When
observing the relationship between Ancestral Belonging and pedagogical practices, the
narratives show that there is a coexistence with encounters and confrontations between the
knowledge of coloniality, which appears with greater emphasis, and ancestral knowledge or
the Ancestral Belonging feeling, which emerges in the teachers’ processes of subjectivation
and reverberates in pedagogical practices in a subtle, intimidated, and sometimes silenced
manner. Finally, the reflections raised from a decolonial perspective highlight the formative
references that educate for coloniality and draw attention to the necessary signification of
pedagogy for cognitive justice, for the right to exist and express the Ancestral Belonging
feeling.

Keywords: Ancestral Belonging Feeling. Amazonian Teachers. Decolonial. Pedagogical
Practices. Ancestry.



LISTA DE ILUSTRACOES

Figura 1 — Vista area de Belem dO Para ..........ccccoeoeiiiiiiii i 28
Figura 2 — Carimbozeiros da AmMazonia ParaBnSe...........cceivereerieieesieeieeseeseeeesaesseseessaesaes 30
Figura 3 — Mapa do Estado do Para: alguns muniCipios € Fi0S ..........cccevereerienenneneniseneens 71

Figura 4 — Entrada do ramal que d& acesso as comunidades das margens do rio Itacuruca e

Centro da comunidade Nossa Senhora de Nazaré do Pau Podre, no Médio Rio Itacuruca,

ADBETELUDA-PA ...ttt et e e e e nre e e 72
Figura 5 — Casa na comunidade Nossa Senhora do Pau Podre, no Médio Rio Itacuruca,
F AN = Te] (=] (0] o= o PP URPP 72

Figura 6 — Escola Municipal Nossa Senhora de Nazaré; estrada de acesso a Comunidade do
M¢édio Itacurugd, Igarapé Sdo Jodo; embarcacdes “rabeta”; sala de aula da Escola Nossa
SENNOTA U8 NAZAIE ........cceieeieieie ettt a e s e e et et e s tenreereanes 75
Figura 7 — Escola Municipal Nossa Senhora de Nazaré; frente da casa de Maria Santana; casa
NOS TUNGOS ...ttt bttt e bbb b bt bt e s et e b e st e sbenbesbennenreas 76
Figura 8 — Localizacdo da Comunidade do Rio Médio Itacuruca, Igarapé Sao Jodo............... 76

Figura 9 — Escola Municipal Nossa Senhora de Nazaré, comunidade Itacuruca, Abaetetuba-

P A e — e e — et ————e e e n— et e e e e R teeeeaatra e e e e aareeeeanntaeeeeanrreen 77
Figura 10 — Vista da frente da casa para o rio; Maria Santana e Ivete Brito no quintal........... 78
Figura 11 — Escola Nossa Senhora da Gragas, Comunidade Moju Miri, Abaetetuba-PA ....... 80
Figura 12 — Professora Maria Cristina Lobato professorando; a esquerda, em seu transporte
710 T=] LSRR 81
Figura 13 — As professoras Ivete, Santinha e Cris na &rea da casa onde Santinha nasceu....... 84
Figura 14 — Balde de cuia feito do fruto da cuieira (Crescentia CUJEte)........ccccvevvevreeireireennnne 85
Figura 15 — Engenho no municipio Abaetetuba-PA............coooiiiiiiiee e 88
Figura 16 — Bola de borracha feita de leite da &rvore Seringueira...........ccoccoveverereesencenenns 88
Figura 17 — Ponte na entrada da cidade de Tomé Agu, na Amazonia Paraense.............c.co..... 90

Figura 18 — Rio Acara Mirim, bairro Campina, no municipio de Tomé-Acu Amazonia
PAFBEINSE ...tttk b bR e R e et ekt e oAb e e R et e b e e eRe e et e e eRe e e ne e nneeenes 92
Figura 19 — Enchente do rio Acara Mirim, bairro Campina, Tomé-Acu, Amazonia Paraense 93
Figura 20 — Escola Prof. Manoel Pedro Ferreira, Comunidade N. S. do Pau Podre,
ADBETELUDA-PA ...ttt b e et e 94
Figura 21 — Casa de palafita, Rio Médio Itacurucd, Comunidade N. S. do Pau Podre,
ADAEBTEIUDA-PA ...t re e nreenre e e 96



Figura 23 — Entrada da Comunidade Nossa Senhora do Pau Podre, Abaetetuba-PA .............. 97

Figura 24 — Professora Cris e objetos da Amaz6nia Paraense e objetos de época................. 100
Figura 25 — Professora Cris, Rio Médio Itacuruca, Abaetetuba-PA ..........cccoevveiviieieenenn, 101
Figura 26 — Professora Santinha em sala de aula com os alunos rezando o Pai Nosso.......... 103
Figura 27 — Cirio fluvial no rio Acard Mirim, municipio de Tomé-Agu-PA ........cc.ccoceevrenns 105
Figura 28 — Professora Ivete Brito em seu batismo catolico ...........ccccvvvvevveveienin i, 105
Figura 29 — Litro de acai e litro da farinha como sao vendidos nas feiras paraenses............. 108
Figura 30 — Raza de acai; PECONNA €M USO........cceevueiiiiierieeiesee e eiesee e e sre e e sre e 109

Figura 31 — Professora Cris e 0s objetos da cultura ancestral Amazonida Paraense que usa em

U Eo R U] 2 SRS URTROTPS 113
Figura 32 — Semente de gala-gala ou 0lho de DOI..........cccoveiiiieiiie e 113
Figura 33 — Professora Cris em sala de aula com alunos e alunas ............cccccoeeveeieieecieennenn, 114

Figura 34 — Criancas em aula passeio, Escola Nossa Senhora das Gracgas, Moju Miri,

ADBETETUDA-PA ...t ettt a e neenrn 116
Figura 35 — Aluno lendo o livro didatico em sala de aula, Escola Nossa Senhora das Gracas,
Moju Miri, ADAEIEIUDA-PA........coeeee e 118
Figura 36 — Trabalho de colagem com elementos da terra, Escola Nossa Senhora das Gragas,
Moju Miri, ADAEIETUDA-PA.......oo e 119
Figura 37 — Professora Ivete compondo a equipe do PNAIC em viagem de lancha para o
MUNICIPIO U8 BIEVES-PA ... ..ottt s te e be et e e e sre e re e e 120
Figura 38 — Professora Ivete com alunos na Escola de Aplicacdo da Universidade Federal do
R L T o 1] [T I = TR 123
Figura 39 — Cirio da Escola de Aplicacdo da Universidade Federal do Parg, Belém-PA.......123
Figura 40 — Tacaca no almoco do Cirio da Escola de Aplicacdo da Universidade Federal do
Pard, BEIEM-PA ... .ottt b e bbbttt b e e 124
Figura 41 — Escola Municipal Nossa Senhora de Nazaré; placa de inauguragdo da escola pela
prefeitura de ADAETETUDA-PA .........co it 127

Figura 42 — Imagem de Nossa Senhora de Nazaré do Pau Podre, Padroeira da Comunidade
Quilombola Séo Jodo; Igreja Evangélica da Comunidade; Igreja Catdlica da Comunidade .128
Figura 43 — Casa de Macumba da comunidade Quilombola S&o Jodo, Médio Itacuruca, em
N 0o Lol o] (0 o S 128



ARQUIA

BNCC

CAPACIT/PROGEP/UFPA

CAPES

CNPq

EAUFPA
EBF
FURG
IAP
IBGE
IFPA
Iphan
PARFOR

PIBIC
PNAIC
PPGED/UFPA

PROQUALI
TCC

TCLE
UEPA
UFAM
UFOPA
UFPA
UFPB
UFRA

UFU

LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

Associacdo das Comunidades Remanescentes de Quilombos
das llhas de Abaetetuba

Base Nacional Comum Curricular

Diretoria de Capacitagdo e Desenvolvimento da Universidade
Federal do Para

Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior

Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnoldgico

Escola de Aplicacdo da Universidade federal do Para

Escola Biblica de Férias

Universidade Federal do Rio Grande
Investigacdo-acao-participante

Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica

Instituto Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia do Para
Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional
Programa Nacional de Formacao de Professores da Educacgéo
Bésica

Programa Institucional de Bolsa de Iniciacdo Cientifica

Pacto Nacional pela Alfabetizacdo na Idade Certa

Programa de Pés-Graduacdo em Educacdo da Universidade
Federal do Para

Programa de Auxilio a Qualificacdo

Trabalho de Concluséo de Curso

Termo de Compromisso Livre e Esclarecido

Universidade do Estado do Para

Universidade Federal do Amazonas

Universidade Federal do Oeste do Para

Universidade Federal do Para

Universidade Federal da Paraiba

Universidade Federal Rural da Amazonia

Universidade Federal de Uberlandia



UNICAMP
UNICID
Unifesspa
Unilasalle
Unisinos
USP

Universidade Estadual de Campinas
Universidade Cidade de S&o Paulo
Universidade Federal do Sul e Sudeste do Para
Universidade La Salle

Universidade do Vale do Rio dos Sinos
Universidade de S&o Paulo



SUMARIO

ENCONTRO 1 - FRAGMENTOS (AUTO)BIOGRAFICOS: EXPERIENCIAS E

MOWVIMENTOS ...ttt sttt ettt beste st reabesbeeeneste e 18
1.1 Um olhar SODre @ AMAzZONIA ......cooviiieiieie et es 22
1.2 Ancestralidade dos povos da Amazonia Paragnse...........ccooeverirenieieenenieseseeseseseenes 26

1.2.1 A Ancestralidade indigena, branca, negra, paraense, amazoénida, brasileira........... 27
1.3 Sentimento de Pertencimento ANCESLIal...........coovviiiiiiiiie s 31

ENCONTRO 2 - ENCONTROS TEORICOS: CONTRIBUICOES DA PERSPECTIVA

DECOLONIAL .ottt et e e st e e st e e st e e e sste e e ssbeeeanbeeesnaeeenneeeans 34
2.1 O campo do movimento decolonial.............ccceeveiieii e 35
2.2 Contribuicdes conceituais do campo do movimento decolonial ...............cccceeveieenennne. 37
2.3 Interseccéo teoria e pesquisa: caminhos e a problematizagdo...........ccccccevvvieivereeinnne. 42

ENCONTRO 3 - LEVANTAMENTO DE DISSERTAC;@ES E TESES NO BRASIL ......... 45

3.1 Levantamento bibliografico no Catalogo de Dissertacdes e Teses CAPES a partir da
Utilizac8o de alguNS dESCIITOIES .......c.eeiveeieciecie et 45

3.2 Pesquisa de levantamento de Dissertacfes e Teses nas Universidades Publicas da

AMAZONIA PATAENSE. ..o 51
ENCONTRO 4 — SABERES PARA COSTURAR UM CAMINHO ......cccocooviiviiiiieieeaennn 54
4.1 O SADEr da EXPEIIENCIA. .. .c.veiveeieiie ettt s e et e e e sreesreenne e 54
4.2 Documento como montagem de diSCUrsos que cruzam exXperiéncias............cocevereennnn. 56
ENCONTRO 5 — CAMINHOS METODOLOGICOS.........oiieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e, 59
5.1 A Pesquisa Narrativa: primeiras aproXimagOesS...........cevverreieeieeriesieseesieseeseeseessee e 59
5.2 O movimento (auto)biografico e a pesquisa biografica ...........c.ccccceeviiieiiiiciiccec, 61
5.3 SItUANTO @ PESTUISA ..vvereentetestesie sttt ettt sttt bbb sb e nb bbb s e 63
5.4 As abordagens na incursdo MetodolOgiCa .........cooviiririerieiie e 65
5.5 As escolhas: porque €SSas € NAO OULIAS ......cccvveiuieiieeiie e sire e se e 66
5.6 Critérios de selecdo das narradoras da PeSQUISA.........cuerveruererieiereneerieriesieseesieseesseeneans 68
5.7 Caracterizagdo do Campo da PESQUISA ....c.vevevirvirieriieieieie ettt 69
5.8 Caracteristicas de selecdo das narradoras da PESQUISA ........c.evververererieieerieniesie e 73

5.9 Os sucedidos NO CAMINNO ......ccooveieeeeeeeeee e, 73



ENCONTRO 6 — ENTREVISTAS-CONVERSAS: Professoras Amazonidas Paraenses....... 75
6.1 Encontro rumo a Entrevista-Conversa com a Professora Maria Santana da Costa da

SHIVA (SANTINNA) ..o et e s et e e e e s re e raeeeeneenrs 75
6.2 Encontro rumo a Entrevista-Conversa com a Professora Maria Cristina dos Santos
(0] o= (0 I (O 4 1) USSR 80

ENCONTRO 7 — BIOGRAFIAS: ENTRELACANDO EXPERIENCIAS NARRATIVAS...82

7.1 Roda de conversa e 0s cruzos com o0 Sentimento de Pertencimento Ancestral

AMAZONICO PAFGENSE. ... .cveeiiitieiie ettt ettt e e et e st e et e s esteesaeaseesbeebesseestaeseaneeaneeeaas 84
7.2 Sentimento de Pertencimento Ancestral Amazonico Paraense: atravessamentos........ 124
7.3 Educacéo e Sentimento de Pertencimento ANCeStral ..........cccccovvvvvveieniiniivene e 133
7.4 As préticas pedagdgicas e o0 Sentimento de Pertencimento Ancestral .............c..c....... 135
8 CONSIDERACOES FINAIS .......ooveeevceeeeeeeseeessteee s eses st snes s sss s senass s, 143
REFERENCIAS ..ottt 150
APENDICES ...ttt st 159
Apéndice A — Levantamento dos estudos com a perspectiva descolonial e decolonial..... 159

Apéndice B — Levantamento de Teses e DissertacGes em programas de pds-graduacdo em

Educacdo em universidades publicas federais e estadual, estado do Para, com o0s

descritores: decolonial, professoras € EdUCAGAD ...........cceruerverieriririieieee s 165
Apéndice C — Formulario para selecdo dos sujeitos da pesquisa ..........cccoevevveeeeireerreineenne. 170
Apéndice D — Roteiro para entrevista-conversa do estudo...........cccecvvieieeieiieiecse s 171
Apéndice E — Oficio para a Escola Municipal Nossa Senhora de Nazaré ......................... 172
A NN | =@ 1 P RR 173
Anexo A — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido: Profa. Maria Santana da Costa da
071 L DTSR PPRTR PRSI 173
Anexo B — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido: Profa. Maria Cristina dos Santos
0] - (S 176



18

ENCONTRO 1 - FRAGMENTOS (AUTO)BIOGRAFICOS: EXPERIENCIAS E
MOVIMENTOS

Um ponto de encontro € um ponto de intersecdo entre linhas, caminhos, vidas.
Através desse encontro, é possivel conhecer coordenadas, trajetorias, historias. Encontros
nesta tese dizem das aguas de rios que encontram e atravessam o Amazoénida Paraense em
toda a sua formacdo como gente. Encontros de &guas de rios que se respeitam, preservam e,
ao mesmo tempo, sdo potentes em misturar-se criando cores, texturas e temperaturas de aguas
de rios diferentes. Aguas de rios encontradas, misturadas, barrentas, doces, que enchem,
vazam, que criam texturas de e na pele do Amazonida Paraense.

Escolhi nomear algumas sessOes desta pesquisa com a palavra “Encontro” por ser
atravessada e compreender, em minha trajetéria de estudos, que a grande poténcia dos
encontros, dos rios, das encruzilhadas, é o caminho como possibilidade, um caminho pautado
na dimensdo da imprevisibilidade, do inacabamento, mas sempre da possibilidade. Os
encontros que permitem conhecer diferentes movimentos, as possiveis jun¢des ou afastamento
de pessoas, coisas ou acontecimentos moventes em varios sentidos, defini¢do que descreve os
deslocamentos realizados nesta pesquisa.

Para justificar esta proposta de pesquisa, sinto a necessidade de tragar algumas
linhas autobiogréficas sobre os lugares que ocupei e que dizem e ajudam a perceber meu
“corpo-territério” (Miranda, 2019), construcdo socio-histérica, ou a “bagagem cultural
construida ao longo da trajetoria”, o que possibilita entender a escolha pela problematica que
move esta investigacao.

As narrativas de meus familiares a respeito de minha Ancestralidade dizem que
tenho avos paternos originarios de Bodoco, na Bahia, nos tempos e lugares de Lampido. Nao
sei muito sobre meu avd paterno, mas minha tia paterna, tia Rita, diz que era caboclo (de pele
nem branca e nem preta, mas queimada de sol). Minha avé paterna, vd Maria Souza, era filha
de “indigena do mato”, como diz minha tia Rita. Tinham vidas dificeis, cuidando e arando a
terra. Meu avé materno era negro, nasceu em Vitoria da Conquista, Bahia. Minha avo materna
também era baiana e ambos eram trabalhadores da terra. Minha mae é negra, nascida em
Tarantino, na Bahia, e meu pai nascido em Bodocd, na Bahia. Aqui estou eu! Nascida na
Amazonia Paraense.

Com poucas informagfes a respeito de minha Ancestralidade, sobre a qual s
agora, com a proximidade ao movimento decolonial, pude refletir, busquei informacdes sobre

as cidades que habitei e que me constituiram — e me constituem. Nasci no sudeste do Estado
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do Para, em Jacundd, cidade que possui as seguintes etimologias e origem, segundo livros e

sites que contam sua historia:

[...] palavra Jacunda é o nome genérico de varios peixes da familia dos ciclideos,
que medem até 26 cm de comprimento e se alimentam de insetos, como o jacunda-
coroa e 0 jacunda-pinima. Esta palavra designa, ainda, uma danga indigena, que
imita a pesca do jacunda. Nela, homens e mulheres formam um circulo de méos
dadas, alternadamente. Para o centro da roda vai um casal de cada vez, em torno do
qual o circulo gira ao som de uma musica. Na regido onde fica 0 municipio ha
grande quantidade desse peixe, dai a origem do nome. Jacunda também é uma planta
da familia das mirtaceas. Habitada inicialmente pelos indigenas gavides, a area
originaria do municipio de Jacunda teve entre os seus primeiros ocupantes brancos o
Coronel Francisco Acéacio de Figueiredo, integrante da comitiva do Deputado e
Coronel Carlos Gomes Leitdo (ambos Goianos), que chegou ao local em 1892
(Camara Municipal de Jacunda, 2020).

A origem da fundacdo de Jacunda por migrantes do Estado de Goias determinou
de forma colonizadora os habitos e a cultura do lugar. A pecuéria, a agricultura e a exploracéo
da madeira tiveram forte influéncia sobre a populacéo local. Nasci nesse contexto, na regido
Amazonica, Estado do Para, aprendendo a viver a cultura migrante.

Ainda em minha infancia meus pais migraram para uma cidade chamada Tomé-
Acu, localizada as margens do rio Acara-Mirim, no nordeste paraense, € que possui as

seguintes caracteristicas historicas:

Os primeiros habitantes da regido do Rio Acard-Mirim foram identificados como
Tembé, cujas tribos cultivavam uma agricultura de subsisténcia. Faziam parte da
nacdo Tenetehara, que em tupi guarani significa: “nds somos gente verdadeira”, 0s
quais partilhavam com os indios Guajara do Estado do Maranhdo a mesma lingua e
tradigdo culturais. O primeiro homem branco que ocupou o territorio de Tomé-Acu
foi o portugués José Maria de Carvalho, que também foi o primeiro comerciante de
madeira na foz do Igarapé Tomeé-Agu, sendo atualmente Fazenda Tomé-Agu. Logo
apo6s o comércio madeireiro chegou o Sr. Agapito Joaquim de Cristo, que adquiriu,
por aforamento, o terreno onde hoje estd localizada a cidade de Tomé-Acgu, que
naquela época foi denominada de Fazenda Bela Vista. Com a implantacdo da
Companhia Nipdnica de Plantacdo do Brasil em 1929, a Fazenda Bela Vista foi
vendida & Companhia Nipbnica, que instalou na Fazenda Bela Vista a
Administracdo Central da Companhia. Quando chegaram os primeiros colonos
japoneses (43 familias, num total de 189 pessoas) as mesmas, amparadas por certo
volume de capital, assim como por uma tradicdo milenar na agricultura, ficaram
instaladas no lugar (Tomé-Acu, [2022]).

A cidade de Tomé-Acu foi o lugar de minhas vivéncias de infancia e juventude.
Fases de vida entdo marcadas pelas culturas japonesa e Amazonica Paraense, que se somavam
as culturas de vivéncia familiar baiana e a vivéncia em Jacunda. Cresci vendo 0s japoneses
como a populacédo abastada da cidade: empresarios, fazendeiros, ou seja, aqueles que tinham

posses. Eles também se apropriaram de areas de Tomé-Acu construindo espacos exclusivos

para as familias japonesas: hospital, comércios, escolas, cooperativa agricola, areas de lazer,
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todos com boas estruturas, mas aos quais somente as familias japonesas podiam/podem ser
associadas, até os dias atuais.

E comum, ainda hoje, ver os japoneses em seus locais falando sua lingua e, as
vezes, meu pai dizia que era uma forma que eles achavam de guardar seus segredos. Nesse
contexto, ndo me lembro de ouvir falar de locais ou ver a cultura indigena transitar, embora o
grupo indigena Tembé sempre tenha existido ou resistido vivendo nesse territorio. Ao chegar
ao municipio de Tomé-Acu, minha familia recebeu a doagcdo de um pedaco de terra de um
japonés que ocupou aquele territério da Amazonia Paraense.! As memdrias que descrevo, no
entanto, mostram que aprendi a falar de meu pertencimento a partir de cidades paraenses ou
como paraense. Somente quando cursava 0 ensino médio descobri que eu estava na
Amazonia!l Mas por que ndo aprendi a ver e sentir meu pertencimento ancestral como
Amazo6nida? Por que eu ndo aprendi a me ver como alguém que é e esta na Amazodnia? Por
que as historias de nosso territorio Amazonida Paraense sdo contadas por estrangeiros?

Esse questionamento e a historia contada até aqui sdo pontas dos fios da meada
gue me levaram a esta investigacao, que estdo além de um ato de registros de memoria a partir
de fragmentos de minha trajetoria de vida ou apenas uma apresentacdo de quem sou. Mais que
isso, neste exercicio autobiogréfico de tracar o que me atravessa, também é possivel
movimentar as motivacoes e impulsos que me levam a trabalhar com um campo téo plural
como o da educacdo. Essas motivagdes, para adentrar no campo da educacéo, perpassam pela
reconstituicdo permanente de minha existéncia, tornando-me outra a cada tempo, alterando
percepcoes e ideias nos maltiplos atravessamentos da vida.

Entendo como importante rememorar e me localizar no tempo-espaco e, a
exemplo do narrador que se preocupa em conservar uma memdria individual ou coletiva
perspectivada, destaco que no decorrer desta narrativa autobiogréfica a todo o0 momento
entrara em cena a memoria que me ajudara a falar dos movimentos de minha constituicdo
como professora. E na perspectiva de alinhavar a historia de vida pessoal e o campo da
educacdo em minhas experiéncias (no sentido que Benjamin, 1983, atribui a essa palavra)
como professora, que elaboro esta escrita. Aproveito-me de minhas memorias e as
representacdes que fui construindo como sujeito ao evocar minhas experiéncias e processos
de atravessamentos culturais.

Ao compor esta narrativa, sinto-me a vontade com as viagens pela memdria e

eleicbes de palavras, sobretudo, por considerar que “[...] eleger as palavras, cuidar das

! O Estado do Para faz parte da Amazonia Legal, constituida por Acre, Amapa, Amazonas, Oeste do Maranhéo,
Mato Grosso, Par, Ronddnia, Roraima e Tocantins.
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palavras, inventar as palavras, jogar com as palavras, impor palavras, proibir palavras,
transformar palavras e etc. ndo sdo atividades ocas ou vazias, ndo s&o meros palavrorios”
(Larrosa, 2002, p. 21). As palavras sdo também elementos de composi¢cdo da memoria.

Ao adotar esse principio, deixo desenrolar e emergir, ainda que brevemente, 0s
acontecimentos narrativos que enriqueceram e deram sentido a minha trajetoria de vida, pois,
como diz Souza:

A arte de evocar, narrar e de atribuir sentido as experiéncias como uma estranheza
de si permite ao sujeito interpretar suas recordacdes em duas dimensdes. Primeiro,
como uma etapa vinculada a formacgéo a partir da singularidade de cada histdria de
vida e, segundo, como um processo de conhecimento sobre si que a narrativa
favorece. O processo de formacdo e de conhecimento possibilita ao sujeito
questionar-se sobre os saberes de si a partir do saber-ser — mergulho interior e o
conhecimento de si — o saber-fazer-pensar sobre o que a vida lhe ensinou (Souza,
2006, p. 62).

E nesse processo de narrar e atribuir sentido as experiéncias que continuarei a
descricdo de filha de mée lavadeira e pai agricultor que sou. Desde muito cedo acreditava que
educacdo era apenas a da escola/formal, sendo a Unica forma de “melhorar de vida” e que era
por isso que eu deveria lutar. Aluna do canto da sala, sempre tirava as melhores notas, depois
de passar madrugadas decorando as histérias dos livros didaticos que descreviam os povos da
Amazbnia como longinquos, sendo apenas indigenas pintados, ou “os povos daquelas terras”.
Era comum ouvir dos pais que “a melhor heranca que um pai deixa para os filhos séo os
estudos” da escola formal. Assim, cresci pedindo sempre em minhas oracGes, como boa
catdlica, que nunca precisasse parar de estudar enquanto ndo “terminasse” meus estudos.

“Terminar os estudos” era uma expressao usada por pessoas da época de meus
pais para descrever a conclusdo do Ensino Médio. Sempre ouvindo essa expressao no
percurso de meus estudos, no periodo do Ensino Médio, me atentei que estava proxima a fase
da possivel conclusdo e procurei investigar sobre as possibilidades de avancar nos estudos.
Em meio a essa investigacgdo e informada das possibilidades de fazer vestibular e continuar a
estudar, encontrei barreiras por ndo haver universidade na cidade onde morava, Tomé-Agu,
interior do Para, e ndo ter condigBes financeiras para estudar em outras cidades. Nesse
contexto, era oferecido aos filhos de japoneses cursinhos e Casa de Estudante na capital
Belém e uma boa escola de Ensino Médio. Mas por ndo ser descendente de japoneses, eu ndo
me “enquadrava” no perfil: diziam-me que eu era apenas uma paraense! Muitas vezes 0
sentimento era de ser intrusa naquele lugar, de ndo pertencer aquele lugar onde cresci e vivia.

Diante das impossibilidades para continuar meus estudos, busquei trabalho no

comércio local aos 16 anos de idade, quando ainda cursava o Ensino Médio. A revelia de
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minha mae, que sonhava com um futuro melhor para a filha, comecei a trabalhar como
vendedora de loja e continuei a ver meus colegas de classe, “estrangeiros” e abastados,
mudarem-se para a capital para estudar. J& havia cinco anos que eu trabalhava no comércio
quando o processo de expansdo e interiorizagdo da Universidade Federal do Para (UFPA)
levou ao municipio de Tomé-Agu um curso de licenciatura em Pedagogia. Era a possibilidade
de acesso para que a filha da lavadeira e do agricultor pudesse continuar a sonhar! Entrei na
segunda turma de licenciatura em Pedagogia ofertada no municipio, em 2007. As aulas
aconteciam em uma pequena sala anexa a uma escola municipal de Ensino Fundamental, com
professores que se deslocavam 190 km a partir do Campus Universitario de Abaetetuba-
UFPA. Dentro da pequena sala de aula sentiamos na pele o sol, a chuva; e as leituras
aconteciam em meio a correria e barulho das criangas em recreio escolar. Mas o que
importava é que, assim como os filhos dos “estrangeiros”, eu também iria me formar.

A partir dessa descricdo dos lugares habitados e das experiéncias que me
atravessam e me tocam sempre que rememoradas, preciso, como educadora, estar atenta as
singularidades e especificidades que abrangem a educacdo. Isso também ocorre quanto a
emergéncia do entendimento dos marcadores de diferenca de raca, género, classe e idade,
regionalidade e cultura, entre outras, que se fazem presentes nas relagdes sociais
continuamente produzidas. Entre outras questfes, atravessada pelas experiéncias vividas e
sentidas na pele, segui e avancei nesse estudo de tese mobilizada a buscar mais sobre o
Sentimento de Pertencimento. Acredito ser necessario problematizar e debater, a partir de
reflexdes como as decoloniais, por exemplo, questdes sobre como os discursos dominantes na
educacéo e sociedade sequestram 0 Sentimento de Pertencimento Ancestral de pessoas como
eu e priorizam o conhecimento hegemonico eurocéntrico na Amazoénia Paraense. Dito isso,
descrevo a qual Amazénia Paraense me refiro, dando énfase a alguns pontos de sua formacao

historica que atravessam a constituicdo das pessoas da Amazonia.
1.1 Um olhar sobre a Amazénia

A Amazonia esteve associada a constituicdo do sistema-mundo moderno-colonial
desde o inicio do século XVI, e cujas marcas estdo em sua geografia ainda hoje. Essas marcas
foram iniciadas com a presenca da invasdo europeia, por cinco poténcias coloniais: Inglaterra,
Holanda, Franca, Espanha e Portugal e, posteriormente, por corporacdes transnacionais que
disputam contemporaneamente sua exploragdo (Malheiro, 2021).

A partir daqui comento eventos historicos, elementos especificos e processos que

imprimiram “marcas” na Amazonia, para melhor entendermos seu contexto de colonizagéo e
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0 processo de constituicdo dos sujeitos amazénicos. Ndo € meu objetivo fazer um estudo
historico-geografico detalhado, mas apontar eventos relevantes, sem a preocupagdo com a
linearidade dos momentos historicos.

Aspectos da colonizacdo da Amazonia Brasileira, inicialmente com o0s
portugueses, resultaram de interesses politicos e econdmicos conflitantes entre as poténcias
europeias (Portugal, Espanha, Holanda etc.). Segundo Corréa (1987), essas disputas
acarretaram a criacdo de aglomeracoes e fortins (pequenos fortes) ao longo do rio Amazonas e
seus afluentes, com objetivos de conquista, exploracdo de produtos, aprisionamento de
indigenas e defesa do territorio.

Por conta da formacdo dos povoados ao longo dos rios, estabeleceram-se, e
perduram na atualidade, cidades que ainda contam com a dinamica econémica e social de
transporte de mercadorias. Junto com essas cidades, ao longo e as margens dos rios,
estabeleceu-se o capitalismo comercial. Com ele chegaram também outros modos de vida,
que se amalgamaram — em diferentes espacos e tempos — com populacBes indigenas,
quilombolas, ribeirinhos, empresarios estrangeiros etc.

Quando as “drogas do sertdo” eram o grande atrativo da Amazobnia, o
desenvolvimento da agricultura comercial e a exploracdo da borracha foram os maiores
responsaveis pela chegada de diferentes grupos humanos. O surgimento de povoados, vilas e
cidades ao longo dos afluentes do rio Amazonas levou a verdadeiras disputas sobre o dominio
dos rios, como descreve Tocantins (1961):

Veias de sangue na planicie, caminho natural dos descobridores, farnel do pobre e
do rico, determinantes das temperaturas e dos fenémenos atmosféricos, amados,
odiados, louvados, amaldigoados, os rios séo a fonte perene do progresso, pois sem
eles o vale se estiolaria no vazio inexpressivo dos desertos. Esses oasis fabulosos
tornam possivel a conquista da terra e asseguram a presenga humana, embelezam a
paisagem, fazem girar a civilizacdo — comandam a vida do anfiteatro amazonico
(Tocantins, 1961, p. 251).

Tocantins destaca como importantes agentes da Amazénia as aguas dos rios e 0
ser humano. As aguas dos rios e as diversas atividades simbdlicas associadas a floresta
produzem grandes significados no processo de constituicio do povo amazénico e da
Amazonia. Fazeres e saberes que envolvem produtos (madeiras, frutas, ervas, sementes), a
caca, 0 artesanato, as festas de santos(as), festejos e rituais, a pesca etc., nem sempre
reconhecidos com valores monetérios ou alvo dos holofotes do capitalismo, mas que sdo

intensos na relacdo e constituicdo dos sujeitos amazonicos.
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Um dos eventos que merece maior destaque entre todos os que poderiamos
comentar — embora a historia contada pelos colonizadores diga o contrério — é o fato de que 0s
europeus iniciaram o processo de colonizacdo pela Amazdnia, mas essa terra ndo era um
grande vazio e ndo estava desocupada. Os habitantes originais desse territorio, os indigenas,
foram forgados ao trabalho nas construcfes dos fortes e submetidos a catequizacéo (Oliveira,
2000). As diferentes praticas desse processo de colonizacdo foram reelaboradas e transmitidas
ao longo de geracdes, com interacGes de sujeitos e culturas diversas como as dos povos
indigenas, escravos africanos e seus descendentes, colonos europeus e Seus SUCESSOres.

As relagbes cidade-floresta e cidade-rio na AmazOnia possuem grandes
intensidades que ndo séo vistas pelos sujeitos amazonicos apenas como fontes de recursos
econbmicos, mas como parte de um todo de existéncia que constitui representacdes
simbolicas e culturais da vida de um povo. S&o relacdes que formam elos entre urbanos e
rurais, sendo muito comum o sujeito que vive na cidade ser um migrante do meio rural ou
ribeirinho de local onde sua familia ainda permanece. Com a coexisténcia entre urbanos,
indigenas, quilombolas, ribeirinhos etc. permeiam também as relacbes capitalistas que nem
sempre seguem a logica inicial colonizadora, mas instauram outras dinamicas sociais.

Essas dinamicas sociais sdo construidas em grande parte a “beira dos rios”, onde
se juntam pequenas embarcacdes (barcos, canoas, rabetas etc.), muitas vezes em improvisados
portos onde interagem os ribeirinhos das ilhas e os ribeirinhos da cidade. E nas beiras de rios
qgue se desenvolvem cultivos de varzea, a pesca e acontecem também as festividades de
santos(as) padroeiros(as). E também onde as ribeirinhas lavam roupas e as filhas de lavadeiras
aprendem a lavar roupas, entre brincadeiras e banhos de rio.

Entretanto, como em outros territérios, o capitalismo desenvolvimentista se
lancou na Amazonia no decorrer das décadas de 1960, 1970 e 1980, com inimeros projetos
que prometiam “melhorar” as condi¢des de vida dos sujeitos amazdnicos com infraestrutura
nos setores de comunicagdo, mineracdo, geracdo de energia, construcdo de estradas etc.
(Viveiros de Castro, 2017). Nesse processo, aqueles que menos receberam apoio foram os
colonos migrantes de outros locais ou da zona rural local. Foi um movimento de expansao da
fronteira que priorizou as elites e grandes propriedades, ampliando o lugar, numero de
subordinados e subalternos, tornando a Amazénia um espaco de grandes diferencas de classes
e muitos conflitos.

De maneira geral, 0s investimentos governamentais e internacionais na Amazonia
provocaram e ainda provocam transformagfes que mostram a cobiga que remonta ao periodo

de dominacdo colonial. Trata-se de processo de dominagdo, apropriagdo e destruicdo dos
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recursos, saberes naturais e suas potencialidades. Dentre as indmeras frentes de ataque a

Amazonia — que afirmam combater a dominacgdo, mas que séo de fato agentes dessa mesma

dominacdo — esta o que foi denominado “ONGuizacgédo” internacional:
Em vez de surgirem das lutas, os saberes, discursos e repertdrios promovidos pelas
ONGs internacionais imp&em-se a partir de fora e ignoram a experiéncia concreta,
vivida dos grupos sociais que, na verdade, estdo na luta. Por mais estridente que
possa ser a sua denuncia da injustica e do sofrimento, a tendéncia dessas
organizacdes € a de ocultar as causas desses problemas e favorecer os tipos de lutas
que ndo afetam os regimes de dominacdo. Oferecem pacotes de slogans e de
pseudossolugbes quase sempre formulados numa linguagem muito distante da
experiéncia concreta dos oprimidos. O seu objetivo é apresentar como libertagdo ou
emancipacdo aquilo que, na verdade, acaba por ser uma maior dependéncia dos
oprimidos face as grandes agendas hegemdnicas das organizaces. Essas agendas e
seus respectivos agentes consideram que estdo fornecendo todas as explicacdes e
solucBes relevantes. Ndo estdo minimamente interessados em ouvir aquilo que 0s
grupos sociais oprimidos tém a dizer sobre a sua prépria condicdo e sobre a sua

resisténcia. Numa palavra, sdo totalmente hostis a ideia das ecologias de saberes e
da traducéo intercultural (Santos, 2020, p. 105).

Santos (2020, p. 105) chama atencdo para a necessidade de se desconfiar dos
discursos prontos de libertacdo, emancipacdo ou progresso, que instituem liberdades
hegemonicas ou “uma liberdade autorizada por alguém que detém o poder de definir os seus
limites”. Nesse campo de disputa estd a importancia da busca por uma liberdade contra-
hegeménica, autbnoma e emancipatoria, que reconheca a forca, mas ndo a legitimidade dos
limites. Para o autor, “transformar liberdade minima em libertacdo implica a consciéncia de
que os limites da liberdade ndo sdo nem naturais nem fixos; sdo, antes, impostos de forma
injusta e suscetiveis de serem deslocados™ (2020, p. 106).

Os povos Amazonicos carregam o0 peso da violéncia capitalista e promessas de
liberdades enganosas em seus corpos, geografias e historias, que ensinaram um saber forjado
longe da vida e de seus territorios ancestrais. Mas trazem também a forca de existir e reexistir
com lutas que travaram e travam ao carregar saberes/fazeres comprometidos com a vida,
cheios de horizontes de liberdade e de resisténcia contra o capitalismo e o colonialismo.

Contudo, se visitarmos os discursos que produzem sobre a Amazonia, é possivel
encontrarmos historias inventadas e producGes de conhecimentos que ndo oferecem uma
compreensdo real dos contextos amazonicos. Entretanto, nesses discursos do estrangeiro, 0S
mundos amazonicos foram e séo estabelecidos como realidade.

Sachs chama atencdo para os perigos das dicotomias produzidas pela estrutura
colonizadora europeia, a que chama de europocentrismo, que se impde como padrao,

subordina e minoriza as culturas colonizadas:
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[...] domina nosso pensamento e, tendo em vista sua projecdo na escala mundial
pela expansdo do capitalismo e do fendmeno colonial, marca a cultura
contemporanea ao se impor como um modelo fortemente condicionante para uns e
uma desculturacdo forcada para outros (Sachs, 1971, p. 22 apud Mudimbe, 2019,
p. 21).

Na perspectiva do europocentrismo, torna-se um perigo que 0S proprios
amazonidas possam estar no lugar daqueles que leem, desafiam e reescrevem esses discursos
como uma maneira de explicar e definir sua cultura, historia e ser.

Um pouco do que é possivel fazer para conjurar esse “perigo” é trazer para 0
centro do debate as perspectivas de mundo e pertencimento ancestral dos povos amazénicos, e
mostrar como € importante cada narrativa de sujeitos amazénicos. Por fim, fazer com que o
Sentimento de Pertencimento Ancestral Amazonico se descole dessas paginas colonizadoras e
tenha um sentido concreto para aqueles que compartilham do desejo de um projeto p6s-abissal

de sociedade, em especial o povo Amazonico.
1.2 Ancestralidade dos povos da Amaz6nia Paraense

A Amazonia, nos Gltimos tempos, € um dos lugares mais visualizados do mundo.
Sobre ela ha uma pluralidade de defini¢des desde que passou a ser conhecida como “inferno
verde”, “pulmdo do mundo”, “terra da biodiversidade”, fazendo com que muitos olhares
recaiam sobre ela, ora descrita como floresta primitiva, ora como lugar do futuro. Mas, em
relacdo a Amazonia Paraense, o que dizer sobre a sua Ancestralidade de povos?

A literatura que trata da Amazonia Paraense descreve que esse é um territorio
habitado por povos indigenas mesmo antes das expedi¢des naturalistas do século XVI, e antes
mesmo da colonizacdo. Eram diferentes e numerosas etnias indigenas espalhadas pelo
territdrio. Casadei (1976) explica que:

Pela Linha do Tratado de Limites, conhecido como Tratado de Tordesilhas, a atual
regido amazonica ficava fora dos limites de Portugal e, em decorréncia, do Brasil.
N&o é de se admirar que seus primeiros exploradores fossem os espanhdis, pois
esses j& estavam andando em suas terras. No século XVI, a regido amazdnica foi
explorada pela expedicéo de Francisco Orellana, que navegou pelo rio Amazonas da
nascente para a foz. Data desta época uma lenda relativa as indias guerreiras, as
amazonas, que, ao serem vistas, lembravam as mulheres da antiga Grécia, que
lutavam em lugar dos homens. Outra lenda, surgida por essa ocasido, foi a do

Eldorado, um homem coberto de ouro, cujo nome passou a significar uma espécie de
paraiso, uma terra de riquezas faceis (Casadei, 1976, p. 64).

Os africanos chegaram a Amazoénia Paraense no século XVIII para o trabalho
através do comércio internacional de escravos. A entrada dos africanos em um territorio

predominantemente indigena e em processo de colonizagdo construiu realidades particulares
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entre africanos e indigenas, e ambos o0s povos tiveram realidades duras de trabalho escravo e
exclusdo nesse territorio.
As populacbes desembarcadas no Para faziam parte de etnias distintas, capturadas na
rede comum dos mercadores de almas, com predominio de escravos embarcados nos
portos da Africa Ocidental no século XVI1II e da Africa Central Atlantica no século
XIX. Os nimeros sdo bastante imprecisos, mas, especialistas estimam que, entre os
séculos XVII e XVIII, tenham sido introduzidos na Amazonia cerca de 80 mil
escravos (Sampaio, 2005, p. 28).
As misturas entre os povos indigenas, brancos europeus e africanos aconteceram
através de séculos e a populagdo da Amazbnia Paraense foi se constituindo com a
Ancestralidade dessa mistura de povos. Assim, a expansdo foi trazendo outras configuracdes
étnicas com a ocupacdo de outros povos. A populacdo do territorio da Amazonia Paraense
constitui-se com maioria de povos indigenas, apesar de terem seus territorios tomados e
diminuidos. A presenca do negro, no inicio, era considerada por vezes “escassa”, mas em
diferentes momentos da histdria o quantitativo desses povos foi aumentando. Segundo dados
atuais do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), o “Estado do Para € o quarto
em numero de quilombolas no Brasil, tendo 0 municipio de Abaetetuba com o maior nimero
de pessoas quilombolas no Estado” (IBGE, 2023).
Em relacdo aos povos indigenas, atualmente, segundo o Censo 2022 do Governo
Federal Brasileiro, “grande parte dos indigenas do pais (44,48%) esta concentrada no norte do
Brasil, sdo 753.357 indigenas vivendo na regido” (Brasil, 2023). Assim, 0 quantitativo de
indigenas no extenso territorio Amazonico paraense, desde o inicio de seus registros, ndo
permite falar de uma Unica Ancestralidade indigena, sendo que se estima hoje mais de

cinguenta etnias com diferentes idiomas e modos de viver.
1.2.1 A Ancestralidade indigena, branca, negra, paraense, amazonida, brasileira

Ao longo do tempo varios termos foram criados para nomear coletivos que se
formaram na Amazénia Paraense, 0 que muitas vezes se confundiu na tentativa de atribuir o
exotismo ao “outro”. As pessoas, as gentes AmazOnidas Paraense, tém a Ancestralidade
indigena, branca, negra, da mistura de povos ancestrais que viveram/vivem no territorio
Amazonico Paraense, que ora sdo definidos como “caboclo” paraense — “termo aplicado as
populagdes tradicionais, ndo indigenas, da regido, excluindo-se os imigrantes que chegaram a
partir da década de 1960, conhecidos como colonos” (Hall, 1997 apud Pace, 2006) — ora

como “ribeirinho” — termo utilizado para nomear os povos que foram assentando-se as
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margens dos rios. Territorios que com o passar do tempo tornaram-se cidades, como a capital

do Estado, Belém do Par4, mostrada na Figura 1.

Figura 1 — Vista area de Belém do Para
L e TR o SN ol

Fonte: Google, 2023.

Recentemente é possivel encontrar na literatura o termo afro-indigena, que tem
sido atribuido ao Amazénida Paraense junto ao campo dos estudos afro-indigenas que, entre
outras coisas, surgem pela necessidade de entender e dar énfase as multiplicidade de siléncios
que foram provocados e mantidos pela colonialidade:

[...] a categoria afro-indigena ndo é sinbnimo de via Unica de pertencimento étnico-
racial. Nesse percurso, 0 que nos moveu foi acionar representacdes, tradi¢Oes
culturais, linguisticas e saberes ancestrais que estdo em continuum, processo
dindmico em resisténcia, mas que também demandam construgdes identitarias em
contraposi¢do ao apagamento e dizimagdo de etnias indigenas e povos negros da
diaspora africana amazonida em suas referéncias de mundo. Foi-nos evidenciada a

complexidade trazida na autoatribuicdo afro-indigena que é contextual, dindmica e
temporalmente localizada (Conrado; Barros, 2022, p. 243).

As misturas de povos na Amazonia Paraense originou o Ser Amazonida Paraense,
as reinvencOes de saberes e fazeres que contemporaneamente sdo afro-indigenas-brancas-
Paraenses-Amazonidas-Brasileiras ao mesmo tempo, e que por essa razdo nao é possivel
descrever uma unica origem de povo ou de etnia que constitui a Amazonia Paraense. Oliveira
(2021) descreve essa perda da “pureza” quando fala sobre a Africa, por exemplo:

Espezinhado pela colonizacdo europeia, palco de guerras étnicas, com uma
organizagdo sociocultural atropelada pela “partilha” africana e pelos interesses das

poténcias econdmicas do século XX, a Africa contemporanea ja ndo guarda
semelhangas significativas com a Africa tradicional (Oliveira, 2021, p. 174).
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Nesse processo de colonizagéo, africanos foram trazidos para constituir 0 povo
Amazodnida Paraense, territorio que também foi espezinhado pela colonizagdo europeia, foi
palco de guerras étnicas, e teve sua organizacdo sociocultural atropelada, partida e invadida
pelos interesses capitalistas. Contudo, o félego de viver dos diferentes povos que passaram a
compor a Amazonia Paraense 0s levou as reinvengfes, que misturou os mundos, mitico,
cultural e real, de indigenas, negros e brancos, produzindo uma Ancestralidade ndo no
passado, mas na experiéncia vivida.

Assim, o Amazo6nida Paraense vem se constituindo com a Ancestralidade que é
rural, mas também é urbana, é indigena, mas também é negra e branca. E um povo da
Amazobnia plural, e também do imaginario, do encantamento como atitude, que sempre
descreve as criaturas em cruzos, como o boto com a mulher, a mulher gerando alimento de
vida, a mulher sempre em gestacdo, mostrando que a Ancestralidade desse povo ndo esta na
pureza de uma Unica identidade, mas na multiplicidade, nos cruzos, no encantamento como
atitude que apresenta a gestacdo e o nascimento de gentes/seres que constitui povos. Assim se
movimentam as lendas encantadas da Amazonia Paraense, a exemplo da lenda do boto:

Segundo a lenda, o boto homem (geralmente bonito e de pele branca) sai do rio
durante as festas populares que acontecem nas comunidades ribeirinhas da regido.
Ao sair do rio, o boto se transforma em um rapaz atraente e bem arranjado que, além
de paletd branco, usa um chapéu — acessorio que tenta esconder o rosto e,
principalmente, o seu nariz comprido, caracteristica que lembra o boto. Durante as
festas, 0 boto passa a noite toda em forma humana, ocasido em que aproveita para
seduzir as mogas que acabam por engravidar. Ao amanhecer, se transforma em
animal e volta para o rio. A lenda do boto é usada para justificar a gravidez de

mulheres solteiras ou fora do casamento, motivo pelo qual, para se referir a essas
criancas, surge o ditado popular “a crianca € filho do boto” (Fernandes, c2023).

As reinvencGes dos povos ancestrais criaram o0 Ser Amazonida Paraense
entrelacado entre o mitico e o real, como 0 homem que se torna boto e engravida uma mulher
real das comunidades, as festas de santo preto, e as dancas, como o carimbd, que € fruto da
fusdo das culturas indigena, negra e ibérica ancestral da AmazoOnia Paraense. Sobre esse

mundo mitico concordo com Oliveira quando diz:

O mito é menos uma narrativa semioldgica e mais uma estrutura semantica. Ele é
menos um encadeamento légico gramatical e mais uma gramatica das intensidades.
E mais um vivido captado na linguagem mitica, do que uma linguagem explicativa
sobre os acontecimentos fabulosos. Ele é mais a atualizagdo de uma experimentacéo
de origem do que a explicagio do ponto original das coisas. E mais um texto grifado
por afecgdes e emogBes do que uma sintese historico-ideoldgica dos valores de um
grupo. O mito atualiza o tempo da ancestralidade e a ancestralidade da forca de
eternidade para o mito. Essa dindmica estd longe de ser dialética. Ela é mais
interativa, integrativa e criadora. A criatividade do mito se mostra na atualizagéo da
ancestralidade (Oliveira, 2005, p. 234-235).
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Como atitude, o encantamento se da na ordem da acdo dentro de uma formagéo
cultural que é criacdo de diferentes povos em um unico territério. Exemplo disso é a danca
carimbo paraense, reconhecida como Patriménio Cultural Imaterial do Brasil em 2014, sendo
incluida no livro de registro das formas de expressdo. Segundo o Instituto do Patrimonio

Historico e Artistico Nacional (Iphan):

Ha mais de dois séculos, o carimbé mantém sua tradicdo em quase todas as regides
do Para, e tem se reinventado constantemente. Seus instrumentos, sua danca e
musica sdo resultados da fusdo das influéncias culturais indigena, negra e ibérica; e a
memoria coletiva dos mestres e seus descendentes tém mantido vivos estes aspectos.
Entretanto, a principal caracteristica do Carimbo esta nas formas de organizacdo de
reproducdo sociais em torno dele, no cotidiano de sociabilidade dos carimbozeiros,
seja ele relativo ao dia a dia do trabalho ou das celebragGes religiosas e seculares
(Iphan, 2017).

Figura 2 — Carimbozeiros da Amazonia Paraense

Fonte: Iphan, 2023.

A pluralidade e multiplicidade dos povos da Amazonia Paraense diz que essa
identidade entre deuses e homens faz parte da cultura amazé6nica. Por algum tempo, o
Amazonida Paraense se constituiu com os sentidos atentos a natureza magnifica e exuberante
que o envolve se afirmando no mundo objetivo, mas o capitalismo, o
colonialismo/colonialidade se apropriou/apropria da natureza e varre dali a magia e o0 mito, a
musica cosmica e o Ser, imprimindo a violéncia epistémica. A paisagem e o conhecimento
ancestral vado se tornando emergencial ou “a prazo”, e o Ser indigena-branco-negro-Paraense-
Amazonida-Brasileiro segue existindo subjetivado pela coexisténcia do Sentimento de

Pertencimento Ancestral e da colonialidade do ser, saber e poder.
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A Amazonia Paraense ndo é mais a mesma de antes do processo de colonizacao,
mas é um poderoso instrumento gerador de identidades do Ser Amazoénida Paraense — em que
na realidade contemporanea, o Amazonida Paraense é uma invencdo, € um construto.
Simultaneamente ou em coexisténcia, “a ancestralidade ¢ ao mesmo tempo substancia e
receptaculo dos valores, concomitantemente compde e manifesta a expressdao do visivel”
(Oliveira, 2005, p. 179) da dinamica da Amazonia Paraense. E a Ancestralidade que regula e
orquestra a logica de saberes e fazeres ancestrais, como as festas de santo preto, o carimbé e
outros. Assim é o Sentimento de Pertencimento Ancestral Amazénico Paraense que se
engendra, como luzes em frestas e apesar da colonialidade, no Ser e no mundo sociocultural

do Amazonida Paraense, criando espacos e manifestacdes desses valores ancestrais.
1.3 Sentimento de Pertencimento Ancestral

Mobilizo a categoria “Sentimento de Pertencimento Ancestral” para dialogar com
a ideia de que seu desconhecimento favorece o preconceito, a discriminacéo, a subalternidade,
0 sexismo, 0 racismo e outros. Concordo com Lima quando escreve sobre sentimento de
pertencimento, Ancestralidade e incluséo:

Os sentimentos de pertencimento e ancestralidade ampliam sobremaneira a
responsabilidade para com o mundo, assim como confere legitimidade de estar no
mundo, sobretudo aqueles e aquelas historicamente violentados em seus direitos
constitucionais. Fazer parte do mundo é fundamental para a responsabilidade com
ele, ndo como um dever, mas como um principio ético (Lima, 2021b, p. 128).

O “Sentimento de Pertencimento Ancestral” se constitui no entendimento de que
ndo ha um acesso direto a experimentacdo do real, mas ha uma mediagdo como processo
simbolico que organiza as possibilidades de sua existéncia. Também faz a distincdo entre
signo (dizivel) e o simbolo (indeterminado, inefavel), compreendendo que as relacGes
simbdlicas passam por algo que ndo é propriamente a significacdo ou a possibilidade de ser
interpretada e, portanto, ndo se reduz a uma unica categoria de compreensao.

A necessidade de interpretar para fazer significar € uma das grandes linhas de
forca da civilizacdo ocidental, o que me ajuda a refletir sobre 0 “Sentimento de Pertencimento
Ancestral” para “interpretar constantemente [e dinamicamente] o real e atenuar a perplexidade
advinda das frustragdes historicas” (Sodre, 2019, p. 10).

Defender o “Sentimento de Pertencimento Ancestral” é assumir a posi¢do de nao
aceitacdo de uma interpretacdo do real ja dada e, portanto, reinterpreta-la ou, ainda, construir

uma propria interpretacdo em contraposicdo a uma “leitura” colonizadora do real que lhe
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atribui nome e significacdo a partir do entendimento que se interpde entre o intérprete —
observador, ou uma duplicacdo imaginaria de um real a que ndo se pertence. “Sentimento de
pertencimento ancestral” é algo que mobiliza/atravessa trajetorias de vida e a formacao das
gentes. Sobre isso, hooks (2022, p. 16) descreve que “a sensacdo de pertencimento envolve o
resgate de habitos ancestrais, e que Ancestralidade nos remonta como coletividade”. Essa
coletividade representa uma cultura do lugar, de ser, existir, reexistir e resistir.

O sentimento e a experiéncia sao operadores de poténcia da vida, do ser, do ser
gente, do que nos toca, do que nos passa, do que produz acdo na vida. O Sentimento de
Pertencimento Ancestral é potente por atravessar experiéncias de seres, corpos, vidas em
movimento com encontros e confrontos. Sua poténcia esta no resistir, no reinventar-se e no
inventar formas de existir, mas também na forca de existir subalternizado, inferiorizado e
silenciado mediante a ameaca de apagamento a todo tempo.

O Sentimento de Pertencimento Ancestral opera produzindo movimentos potentes
de encontros, misturas, sentimentos outros de fé que se reinventam, de insisténcia e
resisténcia da vida ancestral que vive no agora acompanhada por nossos ancestrais. Uma
Ancestralidade que ndo é Unica ou linear, mas que carrega todos 0s que vieram antes de nds,
que atravessa 0 velho, o novo, quem escuta e quem fala. O Sentimento de Pertencimento
Ancestral é poténcia criadora de reinvencao, invencao, resisténcia e existéncia.

Cheguei a categoria sentimento de pertencimento mobilizando as inquietacdes e
problematizacbes sobre minha trajetéria como Ser Amazénida Paraense, que ora sentia o
pertencimento ancestral ao seu territorio e grupo regional brasileiro Amazonida Paraense, ora
sentia-me uma “estrangeira”. Mais adiante, tive o encontro com o termo Ancestralidade, sobre
o0 qual busquei e encontrei diferentes estudos que descreviam modos de pensa-la, mas que nao
coadunavam com as minhas problematizagdes, pois na maioria das vezes traziam a ideia do
saudosismo ou de tentar viver novamente o passado. Nesse percurso, tive o encontro com a
Filosofia da Ancestralidade de Oliveira (2012):

Em solo brasileiro, a Filosofia da Ancestralidade reivindica para seu fazer filoséfico
a tradicdo dindmica dos povos africanos — especialmente a triade: nagd, jéje e banto
—, como leitmotiv do filosofar. No entanto, seu contexto € latino-americano. Tem no
mito, no rito e no corpo seus componentes singulares. Tem como desafio a
constru¢do de mundos. Tem como horizonte, a critica da filosofia dogmaticamente
universalizante e como ponto de partida a filosofia do contexto. Intenta produzir
encantamento, mais que conceitos, mudando a perspectiva do filosofar. Ambiciona
conviver com os paradoxos, mais que resolvé-los. E mais propositiva que analitica.
E singular e reclama seu direito ao dialogo planetario. Fala desde um matiz cultural,
mas ndo se reduz a ele. Desenvolve o conceito de ancestralidade para muito além de
relagdes consanguineas ou de parentesco simbdlico. A ancestralidade, aqui, € uma
categoria analitica que contribuiu para a produgdo de sentidos e para a experiéncia
ética (Oliveira, 2012, p. 30).
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As propostas da Filosofia da Ancestralidade coadunam, inspiram e ajudam a
pensar as problematizagdes deste estudo por apresentar uma compreensdo de Ancestralidade
que vai além da filosofia dogmatizada e universalizante do conceito de tradi¢do e esta longe
do conceito de folclore. Diferentemente, pensa as experiéncias, sua producédo de sentidos, suas

trocas e entrelagamentos. Para Oliveira (2012, p. 39),

Ancestralidade é, entdo, mais que um conceito ou categoria do pensamento. Ela se
traduz numa experiéncia de forma cultural que, por ser experiéncia, é ja uma ética,
uma vez que confere sentido as atitudes que se desdobram de seu Utero cosmico até
tornarem-se criaturas nascidas no ventre-terra deste continente metaférico que
produziu sua experiéncia historica, e desse continente histérico que produziu suas
metonimias em territorios de além-mar, sem duplicar, mas mantendo uma relacéo
trans-histérica e trans-simboélica com os territorios para onde a sorte espalhou seus
filhos. Para além do conceito da ancestralidade, ela tornou-se uma categoria capaz
de dialogar com a experiéncia africana em solo brasileiro. Assim, ela é uma
categoria de relacéo, “pois ndo ha ancestralidade sem alteridade”.

Essa perspectiva de Ancestralidade permite pensar as relagbes entre as
experiéncias narrativas, seus sentidos e suas relagdes, num equilibrio das vozes dos sujeitos,
pois compreende que “a ancestralidade é uma forma cultural em si mesma ética porque o
contorno de seu desenho € uma circularidade que ndo admite o excluido” (Oliveira, 2012,
p. 39). Oliveira diz que:

Seu desdobramento da-se como uma categoria de ligagdo, pois a maneira pela qual
os parceiros de uma relagdo interagem da-se via ancestralidade. Nesse sentido, a
ancestralidade é um territorio sobre o qual se ddo as trocas de experiéncias: signicas,
materiais, linguisticas etc.” (Oliveira, 2007, p.257). O fundamento dessa
sociabilidade é a ética, dai a ancestralidade ser também uma categoria de incluséo
“por que ela, por definicéo, é receptadora. Ela é o mar primordial donde estéo as
alteridades em relacdo. A inclusdo é um espago difuso onde se aloja a diversidade”
(Idem). Inclusédo esta ancorada na experiéncia negroafricana em solo brasileiro, que

mantém e atualiza sua forma cultural seja na capoeira angola, no Candomblé
tradicional, na economia solidaria das favelas, etc. (Oliveira, 2012, p. 39-40).

A trajetéria de estudos realizados até aqui e o encontro com 0 movimento e
escritos decoloniais abriram espacos para tratar das lutas e resisténcias dos povos Amazonidas
Paraenses, suas ancestralidades e pertencimentos originarios, e para refletir sobre o
Sentimento de Pertencimento Ancestral e as amarras da colonialidade do poder, do saber e do

ser. A seguir, descrevo 0 encontro com a perspectiva decolonial e a pesquisaformacéao

narrativa (auto)biogréafica, que séo as bases das reflexdes desta pesquisa.
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ENCONTRO 2 - ENCONTROS TEORICOS: CONTRIBUICOES DA PERSPECTIVA
DECOLONIAL

A presente proposta de investigacdo parte do pressuposto de que ndo se pode
pensar 0 ensino na Educacdo Basica no contexto Amazonico sem reconhecer e valorizar o
Sentimento de Pertencimento Ancestral de sujeitos como as professoras, professores e
estudantes que vivem e fazem parte da Amazonia.

Tratar de pertencimento ancestral na Amazdnia como potencialidades de re-
existéncias é romper com o silenciamento daqueles que tiveram/tém seu pertencimento e
cultura originarios negados pelo colonialismo e cultura do capitalismo por meio de préticas e
conhecimentos que atravessam séculos e geracdes sob os dominios dos colonizadores, a
exemplo das préaticas de catequese e a imposicdo da verdade colonizadora de valores do
colonizador no passado e a cultura do capitalismo transnacional/global no presente.

E também mostrar nos espagos de amplo alcance como o social, 0 académico e o
cientifico que aqueles que foram produzidos como ausentes re-existem produzindo culturas e,
sempre que possivel, escapando por frestas para reafirmar os sujeitos da Amazonia nédo
apenas como composicao de um cenario ligado ao exotismo (o que €é visto de fora), mas como
atores dos grupos sociais que constroem culturas em produgdes, manifestacdes e corpos
préprios e singulares.

Tomar as narrativas de Professoras Amazonidas da educacdo basica como objeto
de reflexdo, dialogando com autores do movimento decolonial, se faz importante por
possibilitar alternativas criticas de pensamentos e praticas outras; desnaturalizar e
deslegitimar mecanismos de opressdo; além de mostrar 0 que escapa da zona do “ndo ser”
criada pelo colonialismo.

Boaventura de Sousa Santos (2020) chama atencdo sobre a “linha abissal” e a
zona do “ndo ser” que ela cria, sendo desenhada pelo colonialismo histérico que produz a ndo
existéncia, a invisibilidade radical e a irrelevancia. Posi¢cbes que demarcam os diferentes
modos como o capitalismo, o colonialismo e o patriarcado se articulam para dominar e
silenciar. Santos descreve que:

A linha abissal € a ideia basilar que subjaz as epistemologias do Sul. Marca a diviséo
radical entre formas de sociabilidade metropolitana e formas de sociabilidade
colonial que caracterizou 0 mundo ocidental moderno desde o século XV. Essas
divisbes criam dois mundos de dominacdo, o metropolitano e o colonial, dois

mundos que, mesmo sendo gémeos, se apresentam como incomensuraveis (Santos,
2020, p. 42-43).
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Dessa forma, creio que se afirma a importéncia de se realizar um estudo para
identificar nas narrativas 0 Sentimento de Pertencimento Ancestral de professoras
Amazonidas, também a partir do que Santos (2020, p. 53) chama de sociologia das
emergéncias, que se dedica a positividade das exclusoes:

[...] enquanto a sociologia das auséncias se dedica a negatividade dessas exclusoes,
no sentido em que sublinha e denuncia a supressdo da realidade social gerada pelo
tipo de conhecimento validado pelas epistemologias do Norte, a sociologia das
emergéncias dedica-se a positividade dessas exclusdes, considerando as vitimas de
exclusdo no processo de rejeicdo da condicdo de vitimas, tornando-se pessoas
resistentes que praticam formas de ser e de conhecer na sua luta contra a dominagéo.
[...] A sociologia das emergéncias parte desse ponto e concentra-se em novas
potencialidades e possibilidades para a transformacdo social anticapitalista,

anticolonialista e antipatriarcal que surge no vasto dominio da experiéncia social
antes descartada e agora recuperada (Santos, 2020, p. 53).

Em um mundo ainda dividido, estudos como 0 aqui proposto podem contribuir
para abordar as realidades a partir de outras perspectivas que valorizam a interculturalidade
critica e a decolonialidade, entendidas como: “[...] projetos, processos e lutas que se
entrecruzam conceitualmente e pedagogicamente, alentando forcas, iniciativas e perspectivas
éticas que fazem questionar, transformar, sacudir, rearticular e construir” (Walsh, 2019,
p. 24). Nesse sentido, o didlogo com autores da perspectiva decolonial possibilita visualizar
outros conceitos e praticas que propdem maneiras diferentes de ser, viver, saber e agir, como
aponta Catherine Walsh:

[...] é a criacdo de compreensdes e condi¢des que ndo s6 articulam e fazem dialogar
as diferengas num marco de legitimidade, dignidade, igualdade, equidade e respeito,

mas alentando a criacdo de modos “outros” de pensar, ser, estar, aprender ensinar,
sonhar e viver que cruzam fronteiras (Walsh, 2019, p. 25).

2.1 O campo do movimento decolonial

Um estudo que pretende fazer uma reflexdo decolonial convida, entre outras
coisas, também a rever um pouco a constituicdo, trajetéria e contribuicbes desse campo de
estudos, o que abre espago para uma breve revisdo da compreensdo histdrica de alguns termos
como colonialismo, colonialidade, decolonialidade e outros, sem pretender esgotar as
interpretacdes sobre eles.

Nessa revisdo historica, € possivel ver que na década de 1970 no Sul Asiatico
apareceu um grupo precursor de estudos subalternos, sob a lideranga de Ranajit Guha, um
dissidente do marxismo indiano, e cujo grupo objetivava analisar criticamente a historiografia

colonial indiana feita por ocidentais europeus (Ballestrin, 2013). Inspirado no grupo de
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estudos asiaticos, em 1992 um grupo de americanos e americanistas fundou o grupo latino-
americano de Estudos Subalternos, e passaram a trabalhar com alguns conceitos centrais
criados por seus participantes.

Contudo, foi ap6s a década de 1980 que o debate pds-colonial se difundiu na
critica literaria mundial, inclusive nos Estados Unidos e Inglaterra, com contribuicdes que
marcam diferentes perspectivas e métodos de desconstrugdo das concepg¢es dominantes da
modernidade. A historia da constituicdo desses grupos de estudos demarca uma mudanca de
pensamento voltado para rever a historia contada por colonizadores e para ouvir aqueles que
Antonio Gramsci (1975) chamou de subalternos. Assim, o termo subalterno passou a ser
utilizado para descrever aqueles cujas vozes ndo foram ouvidas ou aparecem na histéria
colonial de forma episodica.

O termo subalterno foi amplamente debatido por historiadores depois da criacdo
do precursor grupo indiano, conhecido como Subaltern Studies (Secco, 2018). No famoso
“Caderno 25 do Carcere”, Antonio Gramsci (1975) concentra suas passagens sobre 0s que
estdo a margem da histéria — aqueles a quem chama de subalternos. Para Gramsci, 0s
“subalternos”, sempre no plural, ndo possuem uma definicdo precisa ou homogénea porque
sdo diferentes, espontaneos e com organizagdes proprias.

Em 1998 a América Latina foi inserida no debate p6s-colonial a partir da traducéo
para o espanhol feita por Santiago Castro-Goméz do Manifiesto inaugural del Grupo
Latinoamericano de Estudios Subalternos. No mesmo ano, o grupo foi desagregado devido
a divergéncias como: a incapacidade do grupo de romper com a episteme que dava énfase a
epistemologias de pensadores eurocéntricos e a critica de que os estudos indianos nao
deveriam simplesmente ser traduzidos e assumidos, mas que era necessario pensar a partir da
historia da América Latina.

Ainda em 1998, alguns membros do grupo desfeito formaram o Grupo
Modernidade/Colonialidade (M/C).2 Com a nocéo de “giro decolonial” atualizando a tradicéo
critica de pensamento, oferecendo releituras historicas e defendendo a “opcéo decolonial”, o
grupo MJ/C, formado por intelectuais latino-americanos, realizou um movimento
epistemoldgico que radicalizou o argumento pos-colonial, renovando de forma critica as

ciéncias sociais na América Latina. Ballestrin (2013) aponta que existem raciocinios, nogdes e

2 0 grupo é formado predominantemente por intelectuais da América Latina e apresenta caréter heterogéneo e
transdisciplinar. As figuras centrais deste grupo sdo: o fildsofo argentino Enrique Dussel, o sociélogo peruano
Anibal Quijano, o semidlogo e tedrico cultural argentino-norte americano Walter Mignolo, o soci6logo porto-
riqguenho Ramén Grosfoguel, a linguista norte-americana radicada no Equador Catherine Walsh, o filésofo
porto-riquenho Nelson Maldonado-Torres, o antropdlogo colombiano Arturo Escobar, entre outros (Candau,
2010, p. 170).
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conceitos que conferem ao grupo uma identidade e vocabulério proprios como: colonialidade
do poder, modernidade/colonialidade, geopolitica do conhecimento e giro decolonial. Nesse
universo de nogGes e conceitos que o grupo M/C passou a movimentar, tem destaque a no¢ao
de giro decolonial, “termo cunhado originalmente por Nelson Maldonado-Torres que
basicamente significa 0 movimento de resisténcia tedrico e préatico, politico e epistemoldgico,
a logica da Modernidade/Colonialidade” (Ballestrin, 2013, p. 105). Sobre o M/C e 0 “giro
decolonial” em curso na América latina:
[...] pode-se afirmar que ndo estd em questdo a rejeicdo total da modernidade, mas
sim o convite a observacdo e a construcdo de modernidades alternativas ao Unico
modelo ocidental. Ja a desconsideragdo dos aspectos econdmicos em detrimento dos
aspectos culturais ndo pode ser afirmada, uma vez que a propria nogdo de
colonialidade esté assentada na denuncia ao capitalismo e que a producdo passada e
presente de muitos dos seus autores carregam as influéncias de teorias preocupadas
com a exploracdo/opressdo econdmica — libertacdo, dependéncia, sistema-mundo
(Ballestrin, 2013, p. 111).

Trago como base para reflexdo o movimento e o pensamento decolonial por ser
um movimento que se abre para a pluralidade de gentes, da diferenca e de pensamentos outros
que intenciona visibilizar as lutas contra a colonialidade de povos, praticas e politicas,
representando uma estratégia que supde, além da desconstrucao da colonialidade, também a
construcdo e criacdo. Contudo, por ser uma critica direta ao pensamento e producdo da
modernidade e do capitalismo, este caminho cria possibilidades de mostrar como povos
subalternizados estiveram e estdo se reinventando, resistindo, mas ndo deixaram de existir.

Atualmente, o Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico
(CNPq) apresenta — em seu diretdrio de grupos de pesquisas — 56 registros de grupos de
pesquisa certificados, vinculados ao termo Pds-Colonialismo, 41 ao termo Descolonizagdo e
214 ao termo Decolonial. Todos esses grupos atuam em diferentes areas de conhecimento
como educacao, filosofia, artes, ecologia, histdria, sociologia, direito, linguistica, geografia,

psicologia etc., em diferentes universidades brasileiras.
2.2 Contribuigdes conceituais do campo do movimento decolonial

Quando procuramos nos sites de busca o termo “colonial”, encontram-se apenas
referéncias ao regime colonial ou o que é referente a col6nia. Ja o termo “pds-colonialismo”
remete ao tempo historico que se refere a independéncia, libertacdo e emancipacdo das
sociedades exploradas pelo imperialismo e neocolonialismo, embora também faca referéncia a

um conjunto de contribuicGes tedricas que ganharam evidéncia a partir dos anos 1980.
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No prefacio escrito por Mario de Andrade em 1976 para o livro Discurso sobre o
colonialismo, de Aimé Césaire, Andrade anuncia que o autor “aprofunda uma noc¢éo pela qual
se batera no terreno concreto: o direito a iniciativa histérica dos povos, noutros termos, o
direito a personalidade” (Andrade apud Césaire, 1978, p. 9). Césaire trata do processo de
disseminacdo dos valores da Europa capitalista, responsavel pela colonizagdo. Apresenta
como ¢ falaciosa a argumentacdo daqueles que foram/sdo considerados “grandes pontifices do
saber”, revelando e desmascarando o racista que se ignora ou 0s moralistas de generosas
intencdes colonizadoras que estdo em diversos dominios como literatura, politica, etnologia e
filosofia.

Para Césaire, o colonialismo se reveste de dois aspectos principais: um regime de
exploracdo desenfreada de grandes massas humanas por meio da violéncia e o genocidio
como ldgica normal do colonialismo, que tem o racismo como produto. Com isso, 0
colonialismo sempre esteve longe de ser visto como uma evangelizacdo, propagacao de Deus
e do direito, mas com equacgdes desonestas como cristianismo = civilizacdo e paganismo =
selvageria produziu/produz consequéncias racistas sobre povos indigenas, amarelos e negros.
Contudo, segundo Césaire (1978, p. 14), pode-se matar, torturar e prender, mas hoje 0s
colonizados tém a vantagem de “saber que seus amos provisérios mentem”.

De acordo com autores como Césaire, no passado a colonizagdo era citada como o
progresso de “realizagdes”, de doencas curadas, de niveis de vida elevados. No entanto, o que
ndo se mostrava eram as sociedades esvaziadas de si proprias. As terras eram confiscadas, as
religibes eliminadas. Essas civilizacbes geravam as grandes riquezas que faziam/fazem a
economia europeia sem escrupulos.

O colonialismo caracterizou-se pela ocupacdo territorial — por poténcias
estrangeiras — da Africa, América e Asia. Alguns autores destacam que, ao contrario do que se
pensa popularmente, “[...] a independéncia politica das col6nias europeias ndo significou o
fim do colonialismo e, sim apenas a substituicdo de um tipo de colonialismo por outros
(colonialismo interno, neocolonialismo, imperialismo, racismo, xenofobia, etc.)” (Santos,
2020, p. 27).

Walter Mignolo (2020) descreve que é comum haver mal-entendidos a respeito da
perspectiva com que se olha a logica historica do colonialismo. Para ele, a diferenca colonial
atua revelando a diferenca entre o colonialismo francés no Canada e no Caribe, antes da
Revolucédo Francesa e da era Napolednica, e o colonialismo francés posterior. Dessa forma, é
preciso ficar atento a respeito de qual perspectiva se fala sobre o colonialismo, sabendo que

h& a compreensdo do colonialismo na perspectiva francesa (historia europeia) e a perspectiva



39

da Espanha e da América (Latina), sendo que na segunda fica mais clara a ideia de
modernidade e colonialidade.

Segundo Grosfoguel (2019, p. 60), com a continuidade do colonialismo ap6s o
fim do colonialismo historico na América Latina, diferentes autores articularam a concepgéo
de mundo da “colonialidade”. A partir disso, passou-se a usar outros termos, em cenario no
qual a ideia de raca ou de racismo tornou-se um instrumento de dominacgdo ou um principio
organizador do capitalismo mundial e de todas as relagdes de dominagdo na modernidade.

Anibal Quijano nos anos 1990 cunhou o conceito de colonialidade, que se
caracterizou como marco no campo do movimento decolonial e descreveu que:

A colonialidade é um dos elementos constitutivos e especificos do padrdo mundial
do poder capitalista. Sustenta-se na imposi¢do de uma classificacdo racial/étnica da
populacdo do mundo como pedra angular do referido padrdo de poder e opera em
cada um dos planos, meios e dimensfes, materiais e subjetivos, da existéncia social
quotidiana e da escala societal. Origina-se e mundializa-se a partir da América
(Quijano, 2005, p. 123).

Maldonado-Torres (2007) refere-se a colonialidade como um padrdo de poder
resultante de um colonialismo moderno em processo que se arrasta desde a colonizacao:

O colonialismo denota uma relacdo politica e econémica, na qual a soberania de um
povo estd no poder de outro povo ou nacgdo, o que constitui a referida nagdo em
império. Diferente desta ideia, a colonialidade se refere a um padrdo de poder que
emergiu como resultado do colonialismo moderno, mas em vez de estar limitado a
uma relacdo formal de poder entre dois povos ou nagdes, se relaciona a forma como
o trabalho, o conhecimento, a autoridade e as relacBes intersubjetivas se articulam

entre si através do mercado capitalista mundial e da ideia de raca (Maldonado-
Torres, 2007, p. 131).

Dessa forma, o que a historia europeia conta como periodo superado, Santos diz
que, como acontece “[...] desde o século XVI, o capitalismo ndo consegue exercer 0 Seu
dominio sendo em articulagdo com o colonialismo” (Santos, 2020, p. 164). Assim, com o fim
do colonialismo histdrico, o colonialismo ndo acabou, apenas mudou de forma. Ou seja:

A colonialidade do conhecimento (tal como a do poder) continua a ser instrumento
fundamental para a expansdo e o reforco das opressfes geradas pelo capitalismo,
pelo colonialismo e pelo patriarcado. A colonialidade é na verdade a continuacgéo do
colonialismo por outros meios, um outro tipo de colonialismo (Santos, 2020, p. 27).

Mignolo (2020, p. 46) entende “a colonialidade como tdo somente o lado reverso
e inevitavel da ‘modernidade’ — seu lado sombrio, como parte da lua que ndo enxergamos
guando observamos da terra”. Para o argentino, ndo existe modernidade sem colonialidade

pois a modernidade carrega o peso da colonialidade. O autor chama atengdo também sobre a
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necessidade de construir macronarrativas na perspectiva da colonialidade que busquem contar
a histéria a partir de uma logica diferente, de forma que essas “[...] narrativas ndo sao a
contrapartida da histéria mundial ou universal, mas uma ruptura radical com projetos globais”
(Mignolo, 2020, p. 47).

E importante destacar que nio ha apenas uma historia contada ou um
entendimento homogéneo dos periodos histéricos. Mignolo (2020, p. 78-79) descreve, por
exemplo, sua conversa com Garcia Canclini, e sua visdo de que os periodos historicos
associam-se e podem ser explicados em uma linearidade historica, mesmo sob a discordancia
de outros autores que optam por uma perspectiva de que os periodos foram/sdo simultaneos.
Esse € um exemplo de como ha diferentes perspectivas sobre os estudos da histéria e seus
periodos. A compreensdo linear da historia estd na contramdo, por exemplo, de ideias
articuladas por autores andinos como a sociologa Silvia Rivera Cusicanqui (Bolivia), Anibal
Quijano (Peru) e Enrique Dussel (Argentina), que compreendem a logica histdrica ndo como
sucessiva, mas simultanea, e que todos os periodos coexistem hoje em contradicGes
diacronicas.

A Modernidade, periodo em que 0S europeus se imaginaram cComo 0S mais
modernos da humanidade, isto é, o0 mais avancado grupo da espécie humana, deixou para 0s
outros povos o lugar da inferioridade e do passado. Essa construgédo se tornou hegemonica
mundialmente, inclusive na América, um novo espacgo/tempo que se constituiu material e
subjetivamente. Quijano (2005, p. 125) nos leva a entender que todo conceito de modernidade
¢ ambiguo e contraditério, pois “A modernidade é, também, uma questdo de conflito de
interesses sociais. Um deles € a continua democratizacdo da existéncia social das pessoas”.
Sobre isso é preciso contextualizar minimamente esse periodo da modernidade e a
organizacao colonial do mundo, sobre o que Mignolo, citado por Lander (2005), diz:

[...] processo que culmina nos séculos XVIII e XIX e no qual, pela primeira vez, se
organiza a totalidade do espago e do tempo — todas as culturas, povos e territdrios do
planeta, presentes e passados — numa grande narrativa universal. Nessa narrativa, a
Europa é — ou sempre foi — simultaneamente o centro geogréafico e a culminagao do
movimento temporal. Nesse periodo moderno primevo/colonial ddo-se os primeiros
passos na “articulacdo das diferencas culturais em hierarquias cronoldgicas”
(Mignolo, 1995: xi) e do que Johannes Fabian chama de a nega¢do da
simultaneidade (negation of coevalness). Com os cronistas espanhdis da-se inicio a
“massiva formagdo discursiva” de construcdo da Europa/Ocidente e o outro, do
europeu e o indio, do lugar privilegiado do lugar de enunciacao associado ao poder
imperial (Mignolo, 1995, p. 328 apud Lander, 2005, p. 9, grifos do autor).

A partir desse periodo, uma série de construcdes constituiu a primeira identidade

da modernidade. Entre elas estdo a codificacdo das diferencas entre conquistadores e
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conquistados na ideia de raca, a articulagdo das formas histdricas de controle do trabalho e a
elaboracdo de modos de produzir conhecimento como o eurocentrismo.
A elaboracéo intelectual do processo de modernidade que produziu uma perspectiva
de conhecimento e um modo de produzir conhecimento que demonstram o carater
do padrdo mundial de poder: colonial/moderno, capitalista e eurocentrado. Essa
perspectiva e modo concreto de produzir conhecimento se reconhecem como
eurocentrismo (Quijano, 2005, p. 126).

Os autores do grupo Modernidade/colonialidade esclarecem e apontam as relagdes
eurocéntricas que criam “binarismos” para justificar as hierarquizagfes dos sujeitos que
procuram justificar a subjugacéo do outro. Para esses estudos, essas relacfes se desdobram no
gue chamam de colonialidade do poder, do ser, do saber e a colonialidade do viver.

Aplicada a América Latina, a perspectiva de conhecimento do eurocentrismo
distorce o real e sua multiplicidade, mas reflete também muito do que foi “colado”, “afixado”
dos tracos europeus ao sujeito latino, seja na materialidade ou intersubjetividade. Essa
tragédia oculta do proprio latino quem ele é ou seus reais problemas.

Segundo Santos (2020, p. 165), a descolonizacdo do pensamento eurocéntrico é
um fendmeno antigo e ocorre em varios locais. A exemplo disso, “Du Bois em 1903 anunciou
um giro descolonial como rebelido contra aquilo que denominou a ‘linha de cor’, que fazia
parte dos problemas fundamentais do século XX (Santos, 2020, p. 165). Em 2005, o conceito
de giro descolonial foi usado pela primeira vez no contexto do grupo
Modernidade/colonialidade por Nelson Maldonado-Torres durante uma conferéncia em
Berkeley.

Luciana Ballestrin, em seu artigo “Ameérica Latina e o giro decolonial”, descreve a
trajetoria do Grupo Modernidade/Colonialidade e seu movimento para a radicalizacdo do
argumento pds-colonial através de um giro decolonial que permite criticas e releituras. Entre
as releituras apontadas esta o rever do apagamento de duas noc¢des importantes, que esta no
fato de pensadores pds-coloniais poderem ser encontrados antes do pos-colonialismo se
institucionalizar como corrente de pensamento. A outra de que o “[...] po6s-colonialismo
surgiu a partir de uma relacdo antagonica por exceléncia, ou seja, colonizado e colonizador”
(Ballestrin, 2013, p. 4). Ainda sobre o argumento pds-colonial, a autora aponta que:

Mesmo que ndo linear, disciplinado e articulado, 0 argumento pds-colonial em toda
sua amplitude historica, temporal, geogréfica e disciplinar percebeu a diferenca
colonial e intercedeu pelo colonizado. Em esséncia, foi e é um argumento

comprometido com a superagdo das relagdes de colonizacdo, colonialismo e
colonialidade (Ballestrin, 2013, p. 4).
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Ballestrin lembra também que o argumento pos-colonial ndo é privilégio de
autores diaspdricos ou de universidades periféricas, mas que um conjunto de autores como
Fanon, Césaire e Memmi, considerados a “triade francesa”, sdo precursores do argumento
po6s-colonial desde o século XIX. E importante destacar que o conceito “decolonial” — ligado
a modernidade/colonialidade — tem sua conceituacdo remontada do seculo XVI:

[...] a origem do pensamento decolonial é mais remota, emergindo como
contrapartida desde a fundacdo da modernidade/colonialidade. Seria possivel,
portanto, considerar Wama Pomam de Ayala — do vice-reinado peruano que enviou
ao rei Felipe Il em 1616 sua Nueva cronica y buen gobierno — e Otabbah
Cugoano — um escravo liberto que publicou em Londres, em 1787, Thoughts and

sentiments on the evil of slavery — como os primeiros autores de tratados politicos
decoloniais (Ballestrin, 2013, p. 105).

Para Nelson Maldonado-Torres, a decolonialidade deve ser vista como luta viva
no meio de visBes e maneiras competitivas de experienciar o0 tempo, 0 espaco e as
subjetividades, numa abordagem diferente que considere o significado da colonizacéo e a
agéncia do colonizado. Dessa forma, a teoria decolonial contribui:

[...] permitindo-nos identificar e explicar os modos pelos quais sujeitos colonizados
experienciam a colonizacdo, ao mesmo tempo em que fornece ferramentas
conceituais para avancar a descolonizagdo. Esse simultdneo engajamento construtivo

e critico é a segunda contribuicdo fundamental e uma fungéo-chave do pensamento
da teoria decolonial (Maldonado-Torres, 2007, p. 29).

Nesse contexto, a decolonialidade ¢é atenta aos fatos de que a colonizagdo e suas

varias dimensdes mantém-se claras no horizonte de luta, assim como a constante lembranca de

gue a ldgica e os legados do colonialismo podem continuar existindo através da colonialidade.
2.3 Interseccdo teoria e pesquisa: caminhos e a problematizacao

A proposta de investigacao de ouvir e refletir sobre narrativas (auto)biograficas de
Professoras Amazonidas Paraenses da Educacdo Bésica a respeito da existéncia e de como o
Sentimento de Pertencimento Ancestral aparece em préaticas pedagodgicas na escola publica
contribuem para as pesquisas cientificas de perspectiva decolonial e inclusiva. Reitero as

impressdes de Lima quando descreve que:

A escola é a instituicdo de exceléncia, em nossa sociedade, para a formacdo humana.
O sentimento de pertencimento é legitimo. E um direito sentir-se integrante nesse
mundo de aventuras que é o aprender. A escola é um lugar de aprendizagem,
indiscutivelmente. Mas, cabe ponderar 0 que, como se aprende? Quais sentimentos
sdo mobilizados necessariamente no processo de aprender, dada a complexidade
aplicada, uma vez que ndo se trata, aqui, especificamente de conteldo, mas
processos fluidos sobre os quais ndo se tem controle. Penso a inclusdo escolar a
partir da responsabilidade de proporcionar, disparar experiéncias, praticas e estudos
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que colaborem com o tensionamento de fronteiras epistémicas, tendo em vista a
ampliacdo de chaves outras de compreensdo e experiéncias de mundo, pluriversais.
Sentir, dizer, problematizar o nosso lugar no mundo e conhecer outros mundos que
coexistem, ainda que em posi¢cdes desiguais de reconhecimento. Legitimidade e
condic6es de enunciacdo sdo preceitos inclusivos (Lima, 2021b, p. 128-129).

Esse movimento de estudos parte da critica a modelos hegemonicos de
conhecimento e colonialidades gque se instituiram a partir da producéo da diferenca colonial e
da classificagdo. Pesquisas e debates recentes nesse movimento de estudos contribuem para
afirmar a importancia desta investigacdo sobre a abordagem do Sentimento de Pertencimento
Ancestral que tem o objetivo da escuta de experiéncias e producdo de narrativas de
professoras, a fim de identificar e destacar o Sentimento de Pertencimento Ancestral e como
ou se isso se materializa nas préaticas pedagdgicas de professoras Amazoénidas Paraenses.

A relevancia social esta na contribuicdo para a afirmacdo das muitas Amazonias e
suas culturas, dos inimeros povos amazonidas e suas lutas pelo rompimento da histdria Unica
sobre 0s povos amazoénidas, do rompimento da histéria de uma Amazo6nia contada pelos
estrangeiros. Afinal, por que precisamos recorrer aos conhecimentos de outros paises e de
outras culturas para estudar nossa cultura e nosso territério, apagando e subalternizando a
Ancestralidade desse lugar?

As reflexdes colocadas pelo movimento decolonial oferecem a oportunidade de
dialogar sobre o Sentimento de Pertencimento Ancestral e as formas como esse sentimento se
manifesta nas narrativas de professoras Amazoénidas Paraenses, bem como elas narram o que
esta em suas praticas pedagdgicas e atividades escolares na construcdo de conhecimentos. Da
mesma forma, é também oportunidade de pensar se ha potencialidades e transformacdes sociais
de sujeitos a partir de como pensam as formacOes culturais e sociais no interior de uma
sociedade em movimento, com a dimens&o afetiva, subjetiva e simbdlica de cada sujeito e povo.

Com base na breve narrativa autobiografica e nas experiéncias de constitui¢ao
descritas acima — de gente do povo Paraense Amazonida, instruida na educacdo escolar com
conteddos eurocéntricos colonizadores que aprendeu a valorizar 0s conhecimentos
hegemaénicos e silenciar aquilo que trazia da sua Ancestralidade, e de professora que um dia
reproduziu os conhecimentos hegeménicos que estavam postos como certos nos livros
escolares —, entendo ser necessario, apesar da colonialidade, investigar se ha experiéncias que
escapam aos dominios da hegemonia colonizadora sobre as culturas e povos subalternizados e
invisibilizados do territério paraense amazoénico.

A partir das reflexdes junto ao campo do movimento decolonial que questionam a

colonialidade do poder, do ser e do saber e possibilitam pensar em estratégias para
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transformar nossas realidades sociais, tomo como objeto de estudo nesta pesquisa as
narrativas de professoras Amazodnidas Paraenses que atuam na Educagdo Bésica
Publica a partir do seguinte problema de pesquisa: Como as narrativas das professoras da
Educacéo Basica Publica expressam Sentimento de Pertencimento Ancestral Amazoénico
Paraense? Como estes aspectos estdo presentes nas praticas pedagogicas escolares dessas
professoras?

Com essa problematica, busco escutar/conhecer narrativas de Professoras
Amazonidas Paraenses sobre suas experiéncias formativas, a fim de identificar aspectos sobre
0 Sentimento de Pertencimento Ancestral e dimensionar se € como esses aspectos estdo
materializados/presentes em suas praticas pedagdgicas. Assim, o objetivo central desta
investigacdo é observar as relacdes entre Sentimento de Pertencimento Ancestral
Amazonico Paraense e as Praticas Pedagdgicas na Escola Publica, a partir de narrativas
(auto)biograficas de professoras da educacdo basica, numa perspectiva decolonial. Para
que o objetivo central seja alcancado, delimitei os seguintes momentos especificos: a)
conhecer e ouvir as narrativas das professoras sobre suas experiéncias formativas para
identificar aspectos que conformam ou ndo o Sentimento de Pertencimento Ancestral
Amazodnico Paraense a partir da sua propria experiéncia constitutiva; b) perceber se as
narrativas documentam ou ndo relagdes entre Sentimento de Pertencimento Ancestral
Amazodnico Paraense e as praticas pedagdgicas; c¢) identificar se ha ou ndo movimentos de
resisténcia para potencializar a valorizacdo do Sentimento de Pertencimento Ancestral
Amazonico Paraense nas praticas pedagdgicas narradas pelas professoras e d) perceber se as
narrativas descrevem acdes pedagdgicas, registros ou artefatos que mostrem ou ndo as
relagbes entre Sentimento de Pertencimento Ancestral Amazdnico Paraense e préaticas

pedagdgicas desenvolvidas pelas professoras.
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ENCONTRO 3 - LEVANTAMENTO DE DISSERTACOES E TESES NO BRASIL

No percurso para chegar a delimitagdo do objeto deste estudo, senti a necessidade
de conhecer o0 que havia entre as producdes de teses e dissertacdes nas universidades
brasileiras com descritores (“termos”) que foram se aproximando de minha delimitacdo.
Nesse momento, este estudo estava em fase de amadurecimento e fui selecionando os
descritores conforme se faziam importantes e entravam na delimitacdo de meu objeto de
estudo.

O levantamento das teses e dissertacdes foi realizado na pagina da Coordenacéo
de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), especificamente no campo de
busca do Catalogo de Teses e Dissertacdes. No percurso do levantamento das obras, observei
que a pagina da CAPES ndo apresenta os trabalhos em uma cronologia linear quanto ao ano
de sua producdo. Observei também que o0s descritores inseridos na busca, seja
individualmente ou mais de um, apresentam um quantitativo volumoso de pesquisas.
Algumas pesquisas remontam a periodos anteriores a criagdo da Plataforma Sucupira, 0 que

algumas vezes dificulta a localizacdo dos trabalhos completos.

3.1 Levantamento bibliografico no Catalogo de Dissertacdes e Teses CAPES a partir da

utilizagé@o de alguns descritores

Para a realizacdo do levantamento das obras, trabalhei com o0s seguintes
descritores que atravessavam este estudo naquele momento: “Pertencimento Cultural”;
“Professores Amazonidas”; “Educacdo Amazoénica”; “Praticas Pedagdgicas Amazonicas” e
“Cultura amazonica paraense”.

No primeiro momento, inseri, individualmente, os descritores no campo de busca
do Catélogo de DissertacGes e Teses da CAPES e observei um a um os titulos de trabalhos
apresentados: o Catalogo de Teses e Dissertacfes sugeriu 0s quantitativos totais entre 74.000
e 136.000 estudos por descritor utilizado na busca, sendo que, quando refinei os descritores
para a area de conhecimento das Ciéncias Humanas e area de conhecimento Educacao,
respectivamente, o quantitativo ficou entre 6.000 e 43.000 estudos.

No segundo momento, fiz intersecGes, cruzamentos entre os descritores. Formei
dois grupos, um com trés descritores e outro com dois descritores. Essas interseccdes me
ajudaram a colocar em um conjunto estudos que simultaneamente pertencem a dois ou mais

conjuntos. E importante destacar que testei grupos de dois descritores, mas n&o reduziu o
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quantitativo em relacdo ao grupo com trés descritores. Entéo, optei pelo grupo com trés e dois
descritores por constatar, no processo de levantamento de obras, que esse apresenta maior
rigueza de estudos. Os grupos de descritores foram: grupo 1- Pertencimento Cultural;
Professores Amazonidas; Educacdo Amazénica. Grupo 2 - Praticas Pedagdgicas Amazonicas;
Cultura amazonica paraense.

Os dois grupos de descritores apresentaram quantitativos totais de pesquisas para
cada descritor, sem especificacdo de Grande Area de Conhecimento, entre 240.000 e
335.000 trabalhos. Ao colocar o refinamento Grande Area de Conhecimento Ciéncias
Humanas e Area de Conhecimento Educacéo, totalizaram um quantitativo entre 42.000 e
43.000 estudos por grupos de descritores.

No terceiro momento realizei o agrupamento de Dissertacdes e Teses de acordo
com a especificidade de cada descritor, conforme apresentado nas tabelas no Apéndice A
desta pesquisa. Na busca do Catalogo de Teses e Dissertagdes da CAPES, encontrei milhares
de trabalhos relacionados aos descritores que elegi. Entre os resultados encontrados, 18
trabalhos se aproximaram da tematica desta investigacdo, e sete trabalhos ndo foram
encontrados. Por fim, selecionei 11 trabalhos para observar mais de perto, com 0s seguintes
critérios que se aproximavam do meu objeto de estudo: foram produzidos na &rea da
educacdo, uns por trazer a categoria pertencimento, uns por trabalhar com sujeitos
professores, outros por tratar de préaticas pedagdgicas, ou estudos na Amazdnia paraense.

A dissertacdo de mestrado intitulada O sentido do pertencimento nas relacfes
pedagdgicas: um olhar voltado a experiéncia de professores, de Luiza Percevallis Pereira,
concluida em 2007 no Programa de Mestrado em Educacdo da Universidade Cidade de Séo
Paulo (UNICID), chamou atencdo por apresentar semelhancas com a investigacdo aqui
proposta ao tratar de pertencimento nas relacdes pedagogicas e experiéncias de professores. O
objetivo — “explorar o conceito de pertencimento e apreender seu sentido, na experiéncia de
professores” — e o tipo de pesquisa — qualitativa que envolveu trés professores, todos com
mais de 25 anos de experiéncia no magisterio, nas diversificadas redes de ensino: particular e
publica (Estadual e Municipal), selecionadas por sua boa relagdo com os alunos na agédo
docente — também se assemelham aos escolhidos para esta tese.

Entretanto, a referida investigacdo utilizou caminhos e abordagens diferentes,
utilizando os estudos de Lefevre e Lefévre sobre Depoimentos Discursivos na Pesquisa e de
Szymansky sobre experiéncias, em que se optou por solicitar depoimentos dos professores a
respeito das experiéncias de pertencimento vividas na agdo docente. Além disso, entrou em

contato com autores de outros campos do conhecimento, como Buber, da Antropologia
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Filosofica, e Winnicott, da Psicanalise. A diferenca também esta na metodologia de pesquisa,
em que a referida dissertacdo baseia a interpretacdo dos dados na andlise simbdlica (processo
de identificar o simbolo de cada professor, enlagado em sua rede de constituicdo, por meio do
desenvolvimento de trés etapas de analise: a circundacdo, a amplificacdo e a reconstelacao),
de acordo com as orientacOes e trabalhos ja realizados de Furlanetto, cujos simbolos contidos
nos depoimentos foram circundados e amplificados para reconstelar o conceito de
pertencimento e apreender seu sentido nas relacdes pedagogicas.

A tese de doutorado Imagens e substéncias como vinculos de pertencimento:
as experiéncias Wajapi e Yanomami, de Silvia Pizzolante Pellegrino, concluida no ano de
2008 no Programa de P6s-graduacdo em Antropologia Social da Universidade de Sao Paulo
(USP), apresenta proximidades com esta pesquisa por se tratar de um estudo sobre os
processos mediante o0s quais determinados grupos indigenas constituem vinculos de
pertencimento em relacéo a seus saberes e a sua memoria. No entanto, traz grandes diferencas
por se tratar de uma analise comparativa entre diferentes processos em dois contextos
distintos: as denuncias e angustias que os Wajapi manifestam com relacdo a falta de controle
sobre a veiculacdo de suas imagens fotograficas em diversas conjunturas; e as elaboragdes de
alguns individuos Yanomami envolvidos na coleta e conservacdo de material genético,
sobretudo de sangue para pesquisas biotecnolégicas. Imagens e sangue foram abordados
como elementos formadores de contextos de controvérsias a respeito de sua utilizacdo e
pertencimento, por meio dos quais a analise da pesquisa foi empreendida.

A tese de doutorado A dor e a delicia de ser o que é: a brasilidade e o caso de
pertencimento como disciplina, de Francisco Sa Barreto, defendida no ano de 2012 no
Programa de P6s-Graduacdo em Sociologia da Universidade Federal da Paraiba (UFPB),
chamou atencéo e se aproxima do trabalho aqui proposto por tratar de pertencimento e buscar
entender dindmicas relacionadas a experiéncias. Porém, distancia-se e apresenta grandes
diferengas por ter como objetivo entender as dindmicas de uma “politica da tradicdo” em
torno da fabricacdo da brasilidade como dispositivo de integracdo a comunidade nacional.
Além disso, busca perspectivas para novos desafios que se inscrevem em tempos de
superacao das experiéncias nacionais como acao politica radical. Metodologicamente também
apresenta grandes distanciamentos, por situar-se no lugar que o autor descreve como o “entre”
de uma sociologia historica e 0 que se convencionou chamar de historia social.

A tese de doutorado O Sentimento de Pertencimento Ancestral na formacgao
do pedagogo: o curso de Pedagogia da FURG no contexto das novas diretrizes

curriculares, de Suzane da Rocha Vieira, defendida em 2012 no Programa de Pds-Graduacéo
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em Educacdo Ambiental da Universidade Federal do Rio Grande (FURG), apresentou
proximidades com a investigacdo aqui proposta por tratar de pertencimento e ter como
sujeitos estudantes do curso de Pedagogia. Contudo, apresenta sua diferenca por ter como
propdsito investigar no curso de Pedagogia da FURG quais pertencimentos tém sido
provocados na formacdo dos pedagogos a partir da aprovacdo das novas Diretrizes
Curriculares Nacionais para o Curso de Pedagogia. A pesquisa estd situada na area da
Educacdo e busca aportes teoricos da area da Educacdo Ambiental, por meio do conceito de
pertencimento para realizar suas analises. Tem como problematica a questdo: “que
sentimentos de pertencimento a nova configuracdo do curso de Pedagogia da FURG tem
provocado junto as estudantes?”.

Para a realizacdo do estudo, foi analisado o Projeto Politico-Pedagdgico do curso
de Pedagogia da FURG no contexto das politicas publicas para a formacdo de professores.
Também foram aplicados questionarios com 56 estudantes do quarto ano do curso de
Pedagogia. Como ferramenta de andlise dos questionarios, utilizou a metodologia da Analise
Textual Discursiva, com a qual emergiram as categorias Infancia e Profissdo Docente. Desse
modo, verificou que o curso de Pedagogia da FURG conseguiu satisfatoriamente dar conta da
formacdo de professores para a Educacdo Infantil e anos iniciais. No entanto, apresenta
fragilidades no que se refere a formagdo para a gestdo e a pesquisa. Com relacdo ao modo
como as estudantes se identificam com o curso, elas revelaram possuir um forte Sentimento
de Pertencimento Ancestral com a profissdo docente. Ainda foi revelada uma forte
identificacdo com a infancia, que possibilitou defender que o curso de Pedagogia pode
promover a formagéo de professores da infancia, pautado em uma Pedagogia da Infancia que
envolva o trabalho pedagdgico com criancas de zero a 12 anos. A autora inferiu que 0 modo
de ser pedagogo diferencia-se do trabalho dos professores das demais licenciaturas, pois,
mesmo com a base docente, o curso de Pedagogia assumiu uma formacdo polivalente e
generalista, que abrange diferentes conhecimentos para dar conta da complexidade dos
diferentes espacos possibilitados para atuacdo do pedagogo.

A tese de doutorado Por que vocé ainda fica falando sobre isso?: um estudo
decolonial da relagdo entre educacéo escolar e cultura popular na Amazonia brasileira, de
Albert Alan de Sousa Cordeiro, concluida no ano de 2021 no Programa de Pos-Graduagdo em
Educacdo do Instituto de Ciéncias da Educacdo da Universidade Federal do Para
(PPGED/UFPA), tem grandes aproximacdes com este estudo por ter o seguinte problema-chave
de investigagdo: “qual a complexidade sociocultural das experiéncias pedagdgicas vividas por

professoras e professores da educacdo basica ao relacionarem, no cotidiano da escola publica,
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conhecimento escolar e cultura popular?”. Também ha aproximagdes por analisar, a partir do
pensamento decolonial, as memorias e as experiéncias vividas por professoras e professores da
educacao basica e por tomar memorias narradas como corpus para analise. As diferencas estdo
no fato de o objeto de tese ser a relacdo escola-cultura popular e analisar, nas narrativas, as
relagcfes entre conhecimento escolar e cultura popular no contexto da complexidade
sociocultural da Amazonia brasileira, e também pelo fato de os professores da educagéo bésica,
além de exercerem 0 magistério, terem como caracteristica serem produtores de cultura popular,
engajados em manifestacdes artisticas de minorias sociais.

A dissertacdo de mestrado Saberes docentes e identidade do professor:
biografias e trajetorias, de Patricia Fontana, concluida em 2019 no Departamento de
Ciéncias Humanas da Universidade Regional Integrada do Alto Uruguai e das Missbes —
Campus de Frederico Westphalen-RS, apresenta aproximacfes com este estudo por buscar
compreender o processo percorrido pelo sujeito professor(a) até constituir-se, identificar-se
como professor e destacar como é importante entender esse movimento como construgéo,
trajetdria e biografia. Porém, distancia-se por centrar sua investigacdo nas identidades, por ser
uma pesquisa bibliografica e orientar-se pela abordagem teorica critico-hermenéutica. Além
disso, tem como objetivo refletir a formacdo docente na perspectiva da construgdo de
identidade como trajetorias e biografias e, como problemética a ser investigada, tem a
questdo: “O que significa pensar a formacédo dos professores na perspectiva da construgéo de
identidades como trajetorias e biografias?”. Por fim, toma mais distancia por se propor a
pensar as construcdes da identidade como trajetéria e biografia a partir das trés
dimensdes/exigéncias sugeridas por Méario Osério Marques (1990): a dimenséo hermenéutica,
a dimensdo critico-reflexiva e a dimenséo epistémico-instrumental.

A tese de doutorado A formacdo docente a partir de curriculos decoloniais:
analise de experiéncias instituintes em cursos de pedagogia na Abya Yala, de Henri Luiz
Fuchs, concluida no ano de 2019 no Programa de PoOs-Graduacdo em Educacdo da
Universidade La Salle (Unilasalle), em Niterdi-RJ, apresenta aproximagdes com esta proposta
de investigagdo por partir das contribui¢cdes de educadores, filosofos, historiadores, socidlogos
que desenvolvem suas reflexdes no contexto da Abya Yala. Distancia-se e diferencia-se pelo
fato de o autor buscar construir uma tese que objetiva investigar experiéncias instituintes de
curriculos de Pedagogia em Instituicbes de Ensino Superior sob a perspectiva decolonial no
contexto da América Latina, denominada de Abya Yala por povos originarios da regido.
Trata-se de tese critica e analitica com base em pesquisa e revisao bibliografica, bem como de

narrativa autobiografica e analise qualitativa, buscando problematizar a formacéo de
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pedagogos e pedagogas sob a perspectiva decolonial. O percurso investigativo foi constituido
por pesquisas em documentos das instituicbes de ensino, disponibilizados em sitios
eletrobnicos e em literatura académica. Foram investigadas experiéncias instituintes de
curriculos da Universidade Ixil, da Guatemala, da Universidade de Antioquia, da Colémbia, e
no contexto brasileiro, da Universidade Federal do Reconcavo Baiano. Utilizou a metodologia
investigacdo-acgao-participante (IAP), desenvolvida por Orlando Fals Borda, confluente com
as ideias de Paulo Freire, e que ndo visa estudar os subalternos, mas com os subalternos
(Mato, 2014). Na conclusdo, apresenta a analise das propostas curriculares do Curso de
Pedagogia das quatro instituicdes de ensino superior na Abya Yala. Elabora um referencial
decolonial sob a perspectiva da universidade, da epistemologia, da formacdo docente e da
metodologia, com o intuito de sistematizar alguns elementos suleadores de um curriculo de
Pedagogia que busque superar o paradigma colonial de educacao.

A dissertacdo de mestrado Um olhar para si: o tecer da identidade docente dos
professores alfabetizadores, de Elba Gamino da Silva, concluida em 2013 no Programa de
Pds-Graduacdo em Educacdo da Unilasalle tem poucas aproximacdes com o trabalho aqui
proposto, tendo em comum apenas o fato de trabalhar com professores da educacdo bésica.
Diferencia-se por ser um estudo de caso e objetivar compreender como 0s professores
construiram sua identidade docente, estabelecendo relagdes entre sua formacéo inicial e sua
experiéncia profissional. Os aportes tedrico-metodoldgicos se basearam em fontes orais,
acompanhadas por uma entrevista semiestruturada. A investigacdo conclui que a formacdo em
uma licenciatura ndo € garantia para se legitimar como docente. Sera através de sua trajetoria
profissional, juntamente com a reflexdo de suas ac¢Ges, que sera possivel sua identificagdo com
a profisséo.

A dissertacdo de mestrado Entre vitérias-régias, iaras e uirapurus: as
identidades culturais amazonicas na escola, de I1sabd Mendes Cavalcante, concluida no ano
de 2013 no Programa de P6s Graduacdo em Educacdo da Universidade Federal do Amazonas
(UFAM), tem como proximidade a esta investigacdo o fato de tratar de sujeitos Amazonidas
que estdo presentes nas escolas, mas distancia-se nos seguintes pontos: ter como sujeitos 13
estudantes Amazonidas de classes de Educacdo de Jovens e Adultos; os dados da pesquisa
terem como base as contribuicbes tedricas da abordagem historico-cultural — corrente
psicoldgica inaugurada pelo psicélogo russo Lev Semenovich Vygotsky (1896-1934); utilizar
analise de conteldo e a técnica do Grupo Focal; ter como objetivo suscitar reflexdes acerca da
exclusdo cultural na escola, sobretudo das “vozes Amazodnicas”, e contribuir para repensar as

identidades dos sujeitos amazonicos que se fazem presentes nas escolas, sem, no entanto,



51

serem reconhecidos, muitas vezes, tanto por eles proprios, como pela instituicdo escolar. Em
conclusdo, a investigacdo evidencia as dificuldades que a escola tem demonstrado para
integrar na dindmica escolar as “vozes Amazonicas silenciadas”, as quais, apesar de existirem
nos espacos informais e minimamente na dindmica da sala de aula, ndo coexistem, na mesma
grandeza, com a “voz da escola”.

A dissertacdo de mestrado Profissdo Docente: representagdes, sentimentos e
praticas educativas nas primeiras séries do Ensino Fundamental. Uberlandia (1980-
2000), de Nilza Aparecida da Silva Oliveira, concluida no ano de 2007 no Programa de Pds-
Graduacdo em Historia da Universidade Federal de Uberlandia (UFU), apresenta alguns
pontos em comum com esta investigacdo por ter como sujeitos professoras da educagéo
basica, abordando as representacbes sociais sobre essa profissdo, as experiéncias e 0S
sentimentos das professoras como elementos importantes na constituicdo das praticas por elas
adotadas para o ensino. No entanto, diferencia-se deste trabalho porque delimita uma
temporalidade para a investigacdo, seleciona alguns documentos, como um jornal, para
analise e situa-se no campo da historia.

A tese de doutorado Aprendiz de professor de borboletas no espaco/tempo da
memodria: (re)conhecendo trajetdrias de docentes na educacéo rural, de autoria de Nara
Nornberg, concluida no ano de 2008 no Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo da
Universidade do Vale do Rio dos Sinos (Unisinos), aparece nas buscas dos descritores aqui
selecionados, mas tem apenas um ponto em comum com esta investigacao: o fato de ter como
sujeitos os professores e ouvi-los. As diferencas apresentam-se desde o objetivo central — que
busca compreender os processos formativos vividos e constitutivos do estar/ser professor
leigo/rural — até a escolha dos pressupostos metodolégicos que trabalha com “Rede de
Significacdes”. Por fim, tem como resultado da investigacdo que a trajetéria do sujeito
professor como professor, mas também estudante, evidencia que o que ele foi enquanto

estudante diz muito sobre o como ele esta professor.

3.2 Pesquisa de levantamento de Dissertagdes e Teses nas Universidades Publicas da

Amazobnia Paraense

Os estados brasileiros se caracterizam por uma radical heterogeneidade em termos
territoriais, climaticos e culturais. O mesmo se pode afirmar das configuracdes intelectuais, ja
que as especificidades das necessidades de formacOes locais sdo diferentes. Porém, mais
especificamente, as formas de articulagbes das experiéncias da Amaz6nia Paraense Ssao

maultiplas, até mesmo por ser o Para o segundo maior estado brasileiro em extensao territorial.
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Em diferentes classes sociais, fruto da hierarquizagdo colonizadora, 0s sujeitos
paraenses Amazonicos convivem com corpos racializados e etnicizados assim como com
exclusdes e subalternizacbes. Os saberes/fazeres de seus povos foram relegados, pela
geopolitica do conhecimento hegemdnico, a condicdo de saberes localizados e regionalizados
em funcdo da énfase em uma educacdo, quase sempre, com saberes/fazeres forjados longe da
vida, da magia, dos espiritos e dos corpos amazdnicos.

A partir de 1957 a Amazoénia Paraense ganhou sua primeira universidade publica
e gradativamente esses conhecimentos, saberes, fazeres e experiéncias outrora relegados
passaram a ser objetos de estudos, pesquisas e colocados em evidéncia pelos sujeitos
Amazodnicos em formacdo, a partir de diferentes areas de conhecimento. A Amazobnia
Paraense possui atualmente, no que diz respeito as instituicdes publicas de Ensino Superior,
quatro universidades federais — a Universidade Federal do Para (UFPA), a Universidade
Federal Rural da Amazonia (UFRA), a Universidade Federal do Oeste do Pard (UFOPA) e a
Universidade Federal do Sul e Sudeste do Pard (Unifesspa) —, uma universidade estadual — a
Universidade do Estado do Para (UEPA) — e um instituto federal — o Instituto Federal de
Educacao, Ciéncia e Tecnologia do Para (IFPA). Todas as instituicbes com iniUmeros campi e
polos universitarios que atendem grande parte das cidades do Estado, também com Programas
de Pés-Graduacgdo em diferentes areas do conhecimento.

Desde o inicio dos anos 2000, as universidades do estado do Pard iniciaram
estudos em Programas de Pos-Graduacdo em Educacdo que tratam dos saberes culturais, da
cultura local, de criticas aos modos de valorizacdo e apropriacdo dos saberes, e das
experiéncias locais no Estado do Para. Porém, foi a partir dos anos 2000 que ganharam énfase
os estudos de critica a colonizacdo e na década de 2010 até a atualidade pesquisas que
mobilizam a perspectiva decolonial.

O levantamento — para saber sobre como e a partir de quando o movimento
decolonial passou a ser abordado no Estado do Para — se deu pelo fato de tais informacGes
ajudarem a identificar o que vem sendo produzido e possiveis contribuicdes para este estudo.
Assim, realizei o levantamento das producbes no campo da Educacgdo por ser nesse campo
que esta investigacdo se situa. A busca pelas producdes foi realizada a partir do acesso ao
acervo de DissertacOes e Teses das Universidades paraenses, em suas paginas virtuais oficiais,
que descrevem ano a ano seu quantitativo de producdes desde o inicio dos cursos de Pds-
Graduacdo em Educacdo.

Os dados encontrados no Levantamento de DissertacOes e Teses em Programas de

Pds-Graduacdo em Educacdo em Universidades Publicas Federais e Estadual no Estado do
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Pard teve como descritores: Decolonial, Professoras e Educacdo. A selecdo destes
descritores intencionou refinar trabalhos com as seguintes caracteristicas: produzidos na area
das Ciéncias Humanas, que tivessem como sujeitos professores e que dialogassem com a
perspectiva decolonial. Estes trabalhos estdo organizados na Tabela 10, que se encontra no
Apéndice B.

Dentro do universo de estudos encontrados que fazem referéncia aos descritores
Decolonial, Professoras e Educacdo foi possivel constatar que existem trabalhos com
abordagens e campos diferentes, mas com interesses variados sobre as criticas a colonialidade
e aberturas a perspectiva decolonial. Contudo, entre esses trabalhos destaco dois que mais se
aproximaram da investigacdo proposta neste estudo e ajudam a refletir sobre o que ja foi
produzido e o que ainda poderemos produzir.

O primeiro trabalho a que facgo referéncia é a tese de doutorado intitulada Por que
vocé ainda fica falando sobre isso? Um estudo decolonial da relacdo entre educacgéo
escolar e cultura popular na Amazobnia Brasileira, de Albert Alan de Sousa Cordeiro,
apresentada ao Programa de Pés-Graduacdo em Educacdo do Instituto de Ciéncias da
Educacdo da UFPA em 2021. A partir do pensamento decolonial, o autor investigou as
memorias e experiéncias vividas por professoras e professores da educacdo bésica e a relacdo
do conhecimento escolar e cultura popular no contexto da complexidade sociocultural da
Amazonia Brasileira.

O segundo trabalho é a dissertacdo de mestrado intitulada Praticas pedagogicas
de professoras do multisseriado na triplice fronteira Amazdnica Brasil-Peru-Colémbia:
um olhar decolonial sobre a educacéo ribeirinha, de Maria Auxiliadora dos Santos Coelho,
apresentada ao Programa de Pés-Graduacdo em Educacdo da UFPA em 2020, que investigou,
a partir da perspectiva decolonial, se nas praticas pedagogicas de professoras do multisseriado
é considerada a identidade cultural de criancas ribeirinhas na triplice fronteira amazénica
Brasil-Peru-Coldmbia.

A leitura cuidadosa de todos os trabalhos configurou-se como um exercicio
importante de conhecimento para dimensionar como e o que 0s estudos de dissertacoes e teses
no Brasil estdo problematizando no que se refere aos descritores pesquisados. Essa pesquisa
de levantamento de dissertacOes e teses também ajudou a refletir sobre quais contribuicdes o
objeto deste estudo pode trazer para somar com o que vem sendo produzido no Brasil na area

da educacéo.
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ENCONTRO 4 - SABERES PARA COSTURAR UM CAMINHO

Ao refletirmos, ao dar sentido aquilo que somos e ao que nos acontece, sobretudo
qguando nos utilizamos de recursos simbolicos dos signos, das palavras, colocamo-nos diante
de ndés mesmos e estabelecemos uma relacdo com o mundo mediada pela representacgéo.
Quando nomeamos o que somos com palavras, elas se enchem de significagdes, e quando
essas significacbes sdo atribuidas ao processo de educacgdo e pertenca cultural que cada um de
nos vivencia, entdo essas significacbes dotam nossas experiéncias vicarias de sentidos
maultiplos. “Quando fazemos coisas com as palavras, do que se trata € de como damos sentido
ao que somos e ao que nos acontece, de como correlacionamos as palavras e as coisas, de
COMO nomeamos O que VemosS Ou 0 que sentimos e de como vemos ou sentimos 0 que

nomeamos” (Larrosa, 2002, p. 21).
4.1 O saber da experiéncia

Quando nomeamos a palavra experiéncia nos voltamos para o sentido atribuido a
palavra tanto por Walter Benjamin (1983) quanto por Jorge Larrosa (2002), de que a
experiéncia € aquilo que nos acontece, é aquilo que nos passa, nos toca. Na esteira desses dois
autores, devemos separar 0 saber da experiéncia do saber das coisas.

A separacdo deve ser feita porque o saber das coisas € 0 mesmo que ter
informacéo, e, segundo Larrosa (2002, p. 21), “[...] a informacdo ndo deixa lugar para a
experiéncia, ela € quase uma antiexperiéncia”. No mundo em que vivemos, cada vez mais
sabemos das coisas e achamos que a informacdo € tudo, nos levando ao acimulo de
conteddos, quando na realidade vivemos a experiéncia. Experienciamos as coisas da vida e do
mundo, ou seja, possuimos um saber da experiéncia e nem sequer o valorizamos ou ainda
valorizamos 0s que 0 possuem.

Como consequéncia, é perceptivel que a informacgdo, como saber das coisas, esta
ganhando na sociedade atual dimensbes jamais vistas em detrimento de um saber da
experiéncia. A consequéncia de a informacdo estar tomando cada vez mais conta da sociedade
— como se o0 aprender fosse somente o processar informacdo — é a mortificacdo do saber da
experiéncia. Como afirma Larrosa (2002, p. 22): “[...] uma sociedade constituida sob o signo
da informacédo é uma sociedade na qual a experiéncia é impossivel”.

Entretanto, a informacdo ndo estd sozinha. A ela alia-se a opinido, que se torna

também um imperativo, constituindo o que se chamou de periodismo, ou seja: € a fabricacédo
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da informacdo e opinido, tornando-se um grande dispositivo para a destruicdo da experiéncia.
Isso acontece porque 0 homem moderno cada vez mais quer opinar sobre tudo o que se sente
informado e, pensando que deve ter uma opinido sobre tudo, anula as possibilidades de
experiéncias, ou que as coisas acontecam. Assim, a informacao torna 0 homem nao o sujeito
da propria historia, mas um veiculo manipulado por histérias pré-fabricadas, manipulado por
historias artificiais, se é que podemos utilizar esses termos.

As pessoas se tornam reféns de um periodismo que comeca desde a infancia,
sobretudo na educacdo, ou seja, a informacdo é colocada na aprendizagem onde o/a aluno/a
deve opinar sobre a informacao repassada pelo/a professor/a, gerando sua opiniéo individual,
em uma velocidade incrivel, para que a préxima informacao chegue e seja repassada. Assim, a
informacdo e a opinido ndo sé sdo inimigas da experiéncia, como também o sdo o tempo ou a
velocidade dos acontecimentos e conhecimentos impostos por processos educativos atuais,
que impedem a formacdo da memdria e a conexdo significativa das vivéncias pelas quais 0s
sujeitos passam desde a infancia.

Com esse aprendizado, o sujeito moderno ndo tem tempo para a constituicdo da
memoria e se torna um ser hiperativo e avido por informacdo. Sem tempo para o siléncio, para
pensar, sentir, ouvir ou refletir, o trabalho toma conta do sujeito, as projeces da sociedade
atual ndo Ihe permitem parar e, assim, também ndo permitem que as experiéncias o toquem.

O sujeito da experiéncia ou o sujeito que professa o saber da experiéncia de boca
em boca, conforme Benjamin, ndo se enquadra no mundo moderno; pode ser definido como
aquele que se expbe a travessias e perigos, a aberturas, transformacdes, receptividades e
paixfes: “[...] o sujeito da experiéncia tem algo desse ser fascinante que se exp0e
atravessando um espaco indeterminado e perigoso, pondo-se nele a prova e buscando nele sua
oportunidade, sua ocasido” (Larrosa, 2002, p. 25). Esse sujeito vive as experiéncias, se deixa
ser tocado, tende a parar para sentir, para olhar, suspender opinides, demorar-se nos detalhes
com uma passividade feita de paixao, estando assim aberto a prdpria transformacao.

Toda essa transformacdo nos leva a crer que esse sujeito ¢ dotado de grande
conhecimento por possuir o saber da experiéncia, um saber que se constitui a partir do modo
como 0s sujeitos vao respondendo e dando sentido ao que lhes acontece: “No saber da
experiéncia ndo se trata da verdade do que sdo as coisas, mas do sentido ou do sem-sentido do
que nos acontece” (Larrosa, 2002, p. 27). Porém, esse conhecimento nédo € o que a sociedade
moderna julga ser o mais apropriado ante o universalismo, o instrumentalismo e o

consumismo (da prépria vida) a que a vida moderna é submetida.
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Essa condicdo contemporanea — de apagamento da importancia do sujeito
guardido do saber da experiéncia — cada vez mais se intensifica. Esquece-se que nao é
possivel despojar o sujeito de sua experiéncia, pois essa € uma virtude propria e, desse modo,
0 “[...] saber da experiéncia € um saber que ndo pode separar-se do individuo concreto em
quem encarna” (Larrosa, 2002, p. 27).

Com essa intensificacdo da desvalorizacdo do saber da experiéncia, percebemos o
qguanto o ser humano aliena-se das especificidades da vida: 0 mesmo vive, vivencia, como
quer Benjamin, e sequer sabe o que é sentir a vida, de tdo atravessado que esta pelas
vicissitudes que lhe sdo impostas pela sociedade contemporanea. E um sujeito de vivéncia
(Erlebnis), mas desprovido de experiéncia (Erfahrung).

Assim, sem o saber da experiéncia, esse sujeito — que ndo cultiva nada que nao
possa se tornar abreviado — tende a ficar mecanizado, sem comunicacdo nem tempo para ouvir
e para falar, ou ainda sem histéria. Dessa forma, sem Sentimento de Pertencimento Ancestral
e sem memoria — porque se ndo ha experiéncia ou nada a ser contado — todos se tornam
mudos. E a essa conclusdo a que chega Benjamin em relacdo aos combatentes de guerra, mas
se estende aos sujeitos contemporaneos que vivem outras guerras que 0s emudecem: “Nao se
notou, no fim da guerra, que as pessoas chegavam mudas do campo de batalha — ndo mais

ricas, mas mais pobres em experiéncia comunicavel” (Benjamin, 1983, p. 57).
4.2 Documento como montagem de discursos que cruzam experiéncias

Sabina Loriga (2009, p. 30), em seu texto “A tarefa do historiador”, levanta a
questdo que instiga reflexdo: “[...] diante da documentacdo, ninguém poderd mais por em
davida a esséncia mais profunda do projeto nazista. Mas esse é realmente um pensamento
tranquilizante?”. Para a autora, a ideia de que um documento técnico tenha mais valor do que a
memoria de milhdes de sobreviventes contém algo de intoleravel. Essa ideia também pode nos
induzir a uma visdo objetiva da histéria, fundada na oposicdo entre documento e testemunho
(como se o documento fosse algo diferente e mais confiavel do que um testemunho).

Sobre tal questdo, Ricoeur pergunta: “[...] pode-se duvidar de tudo?”. Ao levantar
essa questdo e usar o testemunho como “institui¢cdo natural”, o autor afirma que se trata de “um
fator de seguranca no conjunto das rela¢6es constitutivas do lago social” (2000, p. 229-230).

Sdo tais compreensOes e suspeitas que levam este estudo a refletir com/sobre
narrativas, entendendo o documento como resultado de forcas entrecruzadas, sendo uma
montagem de praticas concretas, um fator de seguranca entre narrativas, as relagdes de lagos

sociais e identidades (Loriga, 2009).
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Em “Documento/Monumento”, Jacques Le Goff (1996, p. 548) descreve que
“[...] todo documento é mentira”, afirmacdo que faz a partir do entendimento de que no
processo de elaboracdo de documentos ha selecdo da memoria, de discurso, de uma verdade

daquele que produz e favorece as praticas de uma época:

A intervencdo [...] que escolhe o documento, extraindo-o do conjunto de dados do
passado, preferindo-o a outros, atribuindo-lhe um valor de testemunho que, pelo
menos em parte, depende da sua prépria posicdo na sociedade da sua época e da sua
organizacdo mental, insere-se numa situacgdo inicial que é ainda menos “neutra” do
que a sua intervencdo. O documento ndo é indcuo. E antes de mais nada o resultado
de uma montagem, consciente ou inconsciente, da historia, da época, da sociedade
que o produziram, mas também das épocas sucessivas durante as quais continuou a
viver, talvez esquecido, durante as quais continuou a ser manipulado, ainda que pelo
siléncio. O documento é uma coisa que fica, que dura, e o testemunho, o
ensinamento (para evocar a etimologia) que ele traz devem ser em primeiro lugar
analisados desmistificando-lhe o seu significado aparente. O documento é
monumento. Resulta do esforco das sociedades histéricas para impor ao futuro —
voluntéria ou involuntariamente — determinada imagem de si proprias. No limite,
ndo existe um documento-verdade. Todo o documento é mentira (Le Goff, 1996, p.
548).

Para o historiador, 0 monumento “[...] tem como caracteristica o ligar-se ao poder
de perpetuacdo, voluntaria ou involuntariamente, das sociedades histéricas e o reenviar a
testemunhos que sé uma parcela minima sdo testemunhos escritos” (Le Goff, 1996, p. 548).
Ou seja, 0 monumento foi/é a perpetuacdo de lugares hegemonicos que sustentaram o

colonialismo e contemporaneamente a colonialidade. Sobre documento, Le Goff descreve:

O documento ndo é qualquer coisa que fica por conta do passado, é um produto da
sociedade que o fabricou segundo as relagGes de forgas que ai detinham o poder. S6
a analise do documento como monumento permite a memdria coletiva recupera-lo e
ao historiador usa-lo cientificamente, isto €, com pleno conhecimento de causa (Le
Goff, 1996, p. 548, grifos do autor).

E nessa compreensdo de documento/monumento que este estudo encontra lugar
para deixar fluir os encontros das narrativas com os discursos e suas diferentes formas de

materializacdo, como documento, compreendendo-se que:

H4, nesse sentido, uma ampliacdo do espaco de analise do documento para além do
documento. Isto é, o documento ndo circunscreve um suporte capaz de limitar o
registro da reflexdo dos individuos, mas comporta uma acepcao de causas e efeitos
no e do documento. Essa abordagem desloca o documento para além de sua
relevancia como objeto informacional, colocando-o como elemento-chave nas
analises epistemoldgicas, histdricas, sociais, politicas, culturais e etc. Implica ver a
ocorréncia das informacBes discursivas, uma vez que “ndo representa um
acabamento do discurso, mas configuram uma caracteristica do saber de uma época”
(Aradjo, 2011 apud Medeiros, 2017).
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Com essa ampliacdo do que se entende por “documento” é importante olhar mais
de perto nas narrativas, os encontros das experiéncias de professores (as) e suas préaticas
pedagdgicas. Isso é importante para entender como suas relagdes se colocam em estruturas
que instauram o documento (o utilizado na institui¢do escolar, tal como, por exemplo, o livro
didatico) como verdade em sua constituicdo como sujeitos, suas culturas e seus sentimentos
de pertencimentos ancestrais.

Os documentos fazem parte de memorias e narrativas de constituicdes e nédo se
pode fugir disso. Por essa razdo, “importa ndo isolar os documentos do conjunto de
monumentos de que fazem parte”. No entanto, este estudo coloca-se em oposi¢do ao
documento como verdade estabilizada e perpetuada, que institui controle, exploragao e poder,
mas centra-se no uso do documento como parte das relacBes constitutivas na montagem da
historia e que cruzam com discursos verdadeiros e falsos.

Com isso, o intuito € partir da ideia de que as memorias e narrativas sdo fontes de
testemunhos de uma constituicao de sujeitos que se constroem em relagcdes com as producoes
historicas de discursos também materializados em documentos. E tomar a memoria e as
narrativas como foco deste estudo, desconfiar das montagens histéricas de
documentos/monumentos em suas condic¢des de producdo que atravessam 0s sujeitos em suas
experiéncias, com discursos de épocas colonizadoras como verdades estabelecidas.

Contudo, destaco que a historia se faz com documentos escritos, mas também se
faz com signos, linguagens e palavras que a memdria e as narrativas de testemunhas vivas
podem descrever, como 0 Sentimento de Pertencimento Ancestral que constitui 0s sujeitos.
Trata-se de ampliar a nocdo de documento técnico e olhar o documento/monumento para
refletir sobre as condicbes de possibilidades de existéncia e as “marcas” que

produziram/produzem em experiéncias narradas.
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ENCONTRO 5 - CAMINHOS METODOLOGICOS

A escolha do uso da pesquisa narrativa se deu por se adequar ao que esta
investigacdo prop0e e por se tratar de um tipo de pesquisa que possui riquezas no seu modo de
producdo e investigacdo. Minha primeira aproximacgao com as narrativas se deu no ultimo ano
de graduacdo, com a aprovacédo para bolsista do Programa Institucional de Bolsa de Iniciagéo
Cientifica (PIBIC — Interior-UFPA). Durante a participacdo no projeto, minhas atividades
abordaram estudos sobre memoria, narrativa, experiéncia e formacdo de professoras.
Totalmente envolvida com minhas atividades como bolsista, e aliada a experiéncia docente,
fiquei cada vez mais encantada com as praticas e emocOes da docéncia e decidi fazer o
Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) a respeito das memorias de antigas professoras do
Ensino Fundamental. Nesse processo de estudos, experiéncia e escrita, ancorei minhas
analises na perspectiva critica dos estudos (auto)biograficos sobre formacdo de professores,
em que — através da escrita da memoria — o sujeito € levado a se descobrir como profissional
docente ao longo de seu percurso de vida num processo de (auto) formagéo, reinventando-se
através das narrativas de si. Entretanto, para o estudo desta pesquisa de Doutorado escolhi a
abordagem qualitativa e proposta metodoldgica de pesquisaformacédo (Motta; Braganca, 2019,

p. 1034) narrativa (auto)biografica, em articulagdo com o movimento decolonial.
5.1 A Pesquisa Narrativa: primeiras aproximacoes

Em minha trajetoria de pesquisadora, tive contato com a perspectiva critica dos
estudos com narrativas, a reflexdo a partir da historia de vida de professores/as com a
utilizacdo da memoria narrada, que permite ao sujeito entrar em uma dinamica transicao
consigo e perceber quais conhecimentos foram e sdo significativos para si e que
representacdes, sentidos e significados emergem de seu processo de formacédo. O alargamento
da concepcdo do meu trabalho com narrativas tomou dimensdo investigativa a partir da
compreensdo do que fui construindo e de contribuicGes de autores como Josso (2006), Larrosa
(2002), Benjamin (1983) e Souza (2006), por perceber que os referidos autores apresentavam
discussbes epistemologicas e metodologicas relacionadas a historia de vida, a narrativa, a
memoria e a formacao de professores. A compreensdo construida por Larrosa (2002, p. 21) —
“A experiéncia € 0 que nos passa, 0 que nos acontece, 0 que nos toca” — articula-se a histéria
de vida narrada e suas diversas possibilidades e dimensdes de estudo de um passado/presente

da memoria.
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Para a elaboracdo de uma investigacdo no curso de Doutorado em Educacéo, a
énfase do interesse na pesquisa narrativa se deu a partir de temas disparadores como saberes
insurgentes, espaco escolar eurocentrado e a questdo do Sentimento de Pertencimento
Ancestral Amazonico Paraense. Esses temas disparadores motivaram a elaboracéo da tematica
e perguntas que movimentam a proposta de investigacdo e que me aproximaram novamente
de uma metodologia que considera a experiéncia vivida, as questdes da vida e o Sentimento
de Pertencimento Ancestral como docente e pesquisadora na Amazonia Paraense.

Durante o percurso com as pesquisas que desenvolvi, fui aprendendo que ha
inimeras metodologias que tomam a narrativa como fonte de investigacdo ou como modo de
produzir e sistematizar uma pesquisa. Em meio aos varios tipos de uso da narrativa como
metodologia, uma se apresentou muito potente com uma proposta. Ela parte da “[...]
compreensdo de experiéncia como histdrias vividas e narradas, a pesquisa narrativa, que se
estrutura na intencionalidade de compreender e interpretar as dimensdes pessoais e humanas
para além de esquemas fechados, recortados e quantificaveis” (Mariani; Mattos, 2012, p. 663).

A abordagem da pesquisa qualitativa proposta por Clandinin e Connelly (2011,
p. 663) € apresentada como alternativa a métodos de pesquisa mais tradicionais e preocupam-
se com o ato de “[...] fazer pesquisa narrativa para além da vasta literatura que trata dos
termos definidores dessa abordagem de pesquisa”. Para eles, a pesquisa narrativa se
caracteriza por um espacgo tridimensional composto pela interagdo (pessoal e social),
continuidade (presente, passado e futuro) e situacdo (lugar).

A pesquisa narrativa esta pautada na experiéncia trazida e narrada pelos sujeitos
envolvidos no estudo. Parte-se da compreensdo de que “[...] narrar uma histdria é uma das
formas privilegiadas de organizar e dar sentido & experiéncia, pois possibilita ao narrador
ordenar, temporalmente, sua experiéncia e ressignificar os eventos de sua vida” (Bruner,
1997, p. 54-55).

Nesse tipo de pesquisa, entre narrador e pesquisador acontece um encontro
intersubjetivo, em que ambos sdo sujeitos de experiéncias singulares, sendo que nas
diferengas e proximidades estéo inscritas as marcas do social, da cultura, de suas historias. A
pesquisa narrativa permite olhar mais de perto o sujeito e sua subjetividade, o que pode dar
acesso aos modos pelos quais o social se realiza e se modifica ao se perpetuar nas vidas
particulares, nas experiéncias e modos especificos dos sujeitos, se entrelacar no social e dele
nunca se apartar. Assim, a escolha por essa abordagem metodoldgica se da pelo fato de que é
possivel buscar nas narrativas “ndo somente as singularidades, mas o social dentro delas, que

parte e retorna, se inscreve e escreve no mundo sociocultural” (Teixeira; Padua, 2018, p. 259).
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5.2 O movimento (auto)biografico e a pesquisa biografica

No artigo “Movimento (auto)biografico no Brasil: esbogo de suas configuragdes
no campo Educacional”, Passeggi e Souza (2017) discutem as principais abordagens e
possibilidades do movimento autobiografico no Brasil no ambito educacional, e concluem que
existem novas areas de investigacdo cientifica educacional, que instalam amplas aberturas
para outras areas do conhecimento nas ciéncias humanas e sociais. Também descrevem que o
movimento (auto)biografico no Brasil tem quatro grandes orientagdes, entre elas a que utiliza
“[...] narrativas como fonte e método de investigacdo qualitativa, indagando-se sobre as
praticas sociais, ndo apenas para produzir conhecimento sobre as praticas, mas para perceber
como os individuos d&o sentido a elas” (Passeggi; Souza, 2017, p. 10).

Passeggi e Souza (2017), no desejo de explorar o aprimoramento da pesquisa
qualitativa em educacdo, apresentam principios epistemoldgicos que tém orientado as
pesquisas brasileiras nessa area e que sdo comuns entre pesquisadores, como também
apresentam as potencialidades epistemoldgicas e politicas do paradigma narrativo nas ciéncias
humanas e sociais.

Ao mapear os marcos do movimento (auto)biografico, sua emergéncia e sua
diversificacdo, Passeggi e Souza (2017) chamam atencéo para a questdo fundante do espaco
(auto)biografico na pesquisa educacional, que ndo se limita a multiplicidade de géneros
biogréficos e autobiograficos, mas que “[...] concerne principalmente a compreensdo da
natureza do discurso autobiogréafico, enraizado na atitude fundamental do humano ‘que
consiste em configurar narrativamente a sucessdo temporal de sua experiéncia’” (Passeggi;
Souza, 2017, p. 8, grifos dos autores). Entretanto, os autores salientam que ha inquietaces e
cuidados a se considerar a respeito tanto do movimento (auto)biografico quanto dos que
utilizam as narrativas como fonte e método de investigacdo qualitativa, com as dimensdes
epistemoldgicas, politicas e metodoldgicas, para que fabriquem instrumentos terminoldgicos e
nocionais apropriados como pesquisa cientifica.

O movimento dos estudos criticos a colonialidade — quando pensados junto ao
movimento dos estudos autobiograficos — apresentam cruzamentos, encontros de percepgdes
sobre a compreensdo da seriedade e singularidade do processo de subjetivacdo do individuo e
suas praticas ancestrais. Para contar suas experiéncias, admitem “[...] como pressuposto, que
o0 individuo, em todas as fases da vida, apropria-se de instrumentos semioticos (a linguagem,
o grafismo, o desenho, os gestos, as imagens etc.)” (Passeggi; Souza, 2017, p. 8). Assim,

embora ndo possa mudar os acontecimentos, o individuo que narra sua histéria descreve, revé
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e reflete sobre acontecimentos histéricos que colaboram para fortalecer a critica ao processo
colonizador e a colonialidade.

Ao privilegiar a biografizacdo — movimento de aprendizagem sobre a constituicao
socio-historica da pessoa que narra —, a pesquisa (auto)biografica viabiliza que outros estudos
possam compreender como os individuos se tornam quem sdo, dentro do processo
colonizador e da colonialidade. Essa releitura da historia de quem narra e a descentralizacéo
dos pilares coloniais e da colonialidade podem trazer a aprendizagem sobre si, para lancar aos
individuos a responsabilidade de encontrar meios de se instituir como sujeitos de direitos na
sociedade. Seria:

Uma aposta de caréter epistemopolitico, que coloca no centro do processo a
capacidade humana de reflexividade autobiografica do sujeito, permitindo-lhe
elaborar taticas de emancipacdo e empoderamento suficientemente boas para superar
interpretacdes culturais excludentes, que o oprimem. Uma aposta p6s-colonial, que
se opde a uma visada elitista do conhecimento que desconhece essa capacidade de
reflexividade humana e de interpretacdo do cidaddo “comum” que sofre as pressdes

cotidianas que o destituem dos seus direitos e embotam sua consciéncia critica
(Passeggi; Souza, 2017, p. 10).

A aposta dos estudos criticos a perspectiva colonial e colonialidade (estudos
decoloniais e descoloniais) e do movimento autobiografico que utilizam as narrativas sdo,
portanto, tentativas de se opor a auséncia e enfraquecimento da experiéncia e do processo de
subjetivacdo do individuo, que ddo sentido a vida. Esses estudos trazem reflexfes sobre
experiéncias narradas em trabalhos cientificos, produzindo posicionamento politico de
valorizacdo da vida humana com suas diferencas, em oposi¢do ao discurso colonial e da
colonialidade, que produz o sujeito padrdo eurocentrado positivista, que desqualifica e
deslegitima 0s que ndo se encaixam no padrdo eurocentrado. De acordo com Passeggi e
Souza, “[...] a produgdo do conhecimento que resulta desse modo narrativo de pensar seria
fundante para a constituicdo de uma epistemologia do Sul (Santos, 2009), ainda emergente,
em contraposicdo a uma epistemologia do Norte, hegemonica, colonial, dogmatica,
excludente” (Passeggi; Souza, 2017, p. 10).

No artigo “Abordagens metodoldgicas na pesquisa biografica”, Delory-Momberger
apresenta valiosos apontamentos sobre as orientacdes e as praticas metodoldgicas da pesquisa
biogréafica e descreve que € necessario, antes de abordar as questdes do método, relembrar o que
constitui o projeto epistemologico especifico da pesquisa biografica. Dessa forma, define:

O objeto da pesquisa biografica é explorar os processos de génese e de devir dos
individuos no seio do espago social, de mostrar como eles ddo forma as suas

experiéncias, como fazem significar as situacbes e 0s acontecimentos de sua
existéncia. E, conjuntamente, como os individuos — pelas linguagens culturais e sociais
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que atualizam nas operacOes de biografizacdo — contribuem para dar existéncia, para
reproduzir e produzir a realidade social (Delory-Momberger, 2012, p. 524).

A pesquisa biografica contribui aqui, por exemplo, entre outras coisas, para
compreender a singularidade das narrativas de professoras da Educagdo Basica da Amazonia
paraense, como elas ddo formas as suas experiéncias na producéo reciproca entre o individual
e o social, e como significam suas existéncias dentro do mundo histérico e social diante do
discurso colonial e da colonialidade.

Para Delory-Momberger (2012, p. 524), a pesquisa biografica se distingue de
outras areas de pesquisas porque “[...] introduz a dimensdo do tempo e, mais precisamente,
da temporalidade biografica da experiéncia e da existéncia”. Descreve também que nédo é so
reconhecer a temporalidade da experiéncia, mas que é preciso dar conta, com 0 aspecto
biogréfico, da subjetividade e elaboracdo da experiéncia com a narrativa (escrita) da vida.

A autora chama atencdo ao fato de que os individuos séo orientados e articulados
no tempo em que constroem uma légica e razdo narrativa dentro de um tempo de
historicidade, em que a existéncia tem atitudes mentais, de compreensdo, e comportamentais,
de automaticidade. Dessa forma:

A utilizacdo dos termos biografia ou biografico para designar ndo a realidade fatual
do vivido, e sim o campo de representacfes e de constru¢des segundo as quais 0s
seres humanos percebem sua existéncia, enfatiza até que ponto essa compreensao
narrativa da experiéncia se apresenta como uma escrita, isto ¢, como um modo de
apreensdo e de interpretacdo da vivéncia, com sua dindmica e sua sintaxe, seus
motivos e suas figuras (Delory-Momberger, 2012, p. 525).

Assim, observar e refletir em uma pesquisa biografica é desafiador pelo fato de o
pesquisador s ter acesso as narrativas pelas entradas que os sujeitos que estdo narrando
fornecem, mediante os atos de narrar/biografizar a que se entregam. A autora descreve que
esses atos podem assumir uma pluralidade discursiva e de manifestaces mentais,
comportamentais, gestuais, mas que “[...] a mediagcdo privilegiada para se chegar as
modalidades singulares segundo as quais 0 sujeito atualiza os processos de biografizacao é,
incontestavelmente, a atividade linguageira, a fala que o sujeito mantém sobre si préprio”
(Delory-Momberger, 2012, p. 525).

5.3 Situando a pesquisa

A presente pesquisa € tecida em uma abordagem qualitativa e utiliza a proposta
metodologica de pesquisaformacdo (Motta; Braganca, 2019, p.1034) narrativa

(auto)biografica, em articulagdo com o movimento decolonial, sendo que “os sentidos da
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pesquisaformacéo fundamentam-se em uma pesquisa sobre a experiéncia, sobre o saber da

experiéncia” (Motta; Braganga, 2019, p. 1034), e considerando a perspectiva pos-disciplinar

do campo dos estudos (auto)biograficos pelo fato de que:
[...] por sua complexidade fogem aos padrdes de analises que focalizam normas ou
leis gerais do comportamento humano. Ela confere ao pesquisador e ao narrador a
liberdade necessaria para ir e vir em busca de instrumentos heuristicos tdo
revolucionarios quanto o proprio “giro autobiografico”, subjetivo, interpretativo,
qualitativo e alheio aos esquemas de “hipdtese-verificacdo” da perspectiva
positivista (Passeggi; Souza, 2017, p. 10).

Dentre outros aspectos, essa proposta metodoldgica, em articulagio com o
movimento decolonial, foi escolhida por se distanciar da perspectiva positivista, conferindo
liberdade e flexibilidade para refletir sobre a realidade historica e atual, mas também por se
aproximar da perspectiva do movimento decolonial, que sdo base dos estudos que
fundamentam esta pesquisa.

Assim, ao pesquisar sobre narrativas de Professoras da Educacdo Basica da
Amazonia Paraense, destacando memdrias e refletindo sobre suas existencialidades, a
pesquisaformacdo narrativa (auto)biografica em educacdo permite a construcdo de
conhecimentos em um movimento de liberdade de quem ouve e de quem narra.

A proposta de pesquisa-formacdo implica um processo de articulacdo entre a
atividade de pesquisar e de formacao que se ddo simultaneamente pelo pesquisador
em didlogo com 0s sujeitos participantes da pesquisa, 0s quais tomam consciéncia
do percurso trilhado, efetuando significativas transformacdes e (auto)formacéo da
experiéncia desenvolvida. Assim, ambos se formam e se transformam em partilha na
atividade da pesquisa cientifica (Josso, 2010, p. 143).

Essa perspectiva metodoldgica, que valoriza as experiéncias de formacédo, se faz
importante para — a partir de narrativas de professoras Amazonidas Paraenses da Educagao
basica, por exemplo — refletir a respeito dos discursos, representacdes, aprendizagens e
entendimentos. Da mesma forma, permite colocar em discussdo, suspeitar dos processos de
subjetivacdo que formaram/formam vidas de professoras que hoje contribuem em outros
processos de subjetivacdo, como no de alunos. Essa é uma rica reflexdo para repensar 0s
processos de subjetivacdo em tempos de atualizacdo ligeira dos discursos da colonialidade,
que invisibilizam singularidades, sentimentos e pensamentos.

Assim, para tecer reflexbes a partir das narrativas (auto)biograficas das
professoras Amazonidas Paraenses da Educacdo Basica, este estudo primou pela utilizacdo do
dispositivo metodoldgico entrevista-conversa. A entrevista-conversa se apresenta como um

rico dispositivo que “permite — a quem narra e a quem ouve — evocar memdrias e historias de



65

si, como também fazer registros para tecer reflexdes sobre as memorias partilhadas durante a
atividade cientifica” (Motta; Braganga, 2019). Dessa forma, a pesquisaformacdo narrativa
(auto)biografica em educacdo, através das entrevistas-conversas, contribui para evidenciar a
importancia do exercicio da memoria e das narrativas como potente meio de reflexao sobre as
existencialidades e da formacdo de vidas. A partir dessa conscientizagdo é possivel refletir
sobre como discursos histdricos coloniais e da colonialidade deram e vém dando sentidos e
significados as experiéncias e suas transformacGes, com propdsitos diversos na constituicao
do processo de subjetivacao de sujeitos como professoras.

E por meio das narrativas (auto)biograficas das professoras que este estudo tece
compreensdes e interpretacfes do vivido e experienciado em diferentes espagos e tempos da
existéncia das professoras. Assim, exercita construir reflexdes sobre os discursos de cada
época que constituem o processo de subjetivacdo das professoras participantes da pesquisa e,

consequentemente, 0 que narram sobre suas praticas pedagadgicas.
5.4 As abordagens na incursdo metodoldgica

Os caminhos trilhados por esta pesquisa foram entremeados por minhas
inquietacOes e experiéncias (auto)biograficas de professora da Educacdo Basica da Amazonia
Paraense e pesquisadora. Por meio de narrativas (auto)biograficas de professoras de educacdo
basica da Amazonia Paraense, houve o desejo de buscar descobrir se ha ou ndo o Sentimento
de Pertencimento Ancestral, sobretudo quanto ao territério Amazonico Paraense, a educacao
ancestral ou a Ancestralidade que as constitui e, consequentemente, se 0 Sentimento de
Pertencimento Ancestral se manifesta em suas narrativas sobre suas praticas pedagdgicas.

Entendo como importante desenvolver um estudo como este para problematizar o
quanto a educacdo colonial ou a colonialidade esta presente em préticas pedagdgicas e na
constituicdo do processo de subjetivacdo de professoras de educacdo basica além de investigar
se e como o Sentimento de Pertencimento Ancestral se manifesta nos discursos narrados
como resisténcias a colonialidade. Com isso, pretendo compreender como ambos o0s discursos
aparecem e estdo subjetivando professoras Amazonidas Paraenses de Educacdo Basica e,
consequentemente, subjetivando os alunos por meio das préticas pedagdgicas na educacao
escolar.

A pesquisa narrativa foi o caminho que possibilitou — por meio das narrativas
(auto)biograficas de professoras Amazoénidas Paraenses, ouvidas a partir de entrevistas-
conversas — documentar 0s acontecimentos, saberes e fazeres narrados a partir das experiéncias

vividas e, com isso, refletir sobre o que narram a respeito de suas praticas pedagogicas.
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5.5 As escolhas: porgue essas e ndo outras

A escolha de Abaetetuba-PA como campo desta pesquisa, onde residem e
trabalham as professoras, se deu pelo fato de ser um municipio de grande expressao cultural
Amazonica Paraense, pela viabilidade de acesso rodoviario/fluvial e pelo fato de que tenho
familiaridade com o local e ja ter trabalhado 14 como professora no curso de Pedagogia na
Faculdade de Educacdo, no Campus da Universidade Federal do Pard, que forma
professores(as) para as cidades e comunidades (quilombolas ou ndo) das ilhas, estradas e ramais
gue constituem a regido do Baixo-Tocantins, da qual o municipio de Abaetetuba faz parte.

Foi a proximidade com professores em formacdo no Municipio de Abaetetuba-PA
que me trouxe questionamentos sobre como o Sentimento de Pertencimento Ancestral,
naquele territorio, estava ou nao se manifestando nas praticas pedagdgicas escolares das
professoras e em suas salas de aulas. Tais questionamentos se juntaram a historia que
rememoro sobre o estranhamento de ser/estar e ndo se sentir parte de um grupo e como a
educacédo formal escolar contribuiu/contribui no processo de subjetivacdo dos sujeitos e seus
sentimentos de pertencimento a Amazoénia Paraense.

Contudo, como a proximidade com professoras em formacdo no espaco
institucional ndo era suficiente. Senti que era preciso olhar construgdes e processos de
subjetivacdo na formacdo ndo sO académica, mas que apresentassem um estofo de
conhecimentos que somassem suas experiéncias de vida no lugar e a formacdo/atuacdo nas
escolas do municipio. Com essa compreensdo de que precisava alargar o campo do olhar e, ao
mesmo tempo, delimita-lo, busquei e localizei entre os cursos oferecidos pela UFPA no
campus de Abaetetuba-PA uma Unica turma de Pedagogia com formacdo em andamento,
oferecida pelo Programa Nacional de Formagdo de Professores da Educacdo Bésica
(PARFOR).® Esse programa tem como especificidade formar professores que atuam na
docéncia e suas turmas tém aulas presenciais somente nos meses de janeiro/fevereiro e
julho/agosto, periodo letivo que, na Universidade Federal do Pard, ¢ chamado de Periodo

Letivo Intensivo (os demais meses fazem parte do Periodo Letivo Extensivo).

% O Programa Nacional de Formac&o de Professores da Educacéo Basica (PARFOR) é uma acdo da CAPES que
visa contribuir para a adequacao da formac&o inicial dos professores em servico na rede publica de educacéo
béasica por meio da oferta de cursos de licenciatura correspondentes a area em que atuam. Tem como objetivo
fomentar a oferta de cursos de licenciatura cujas propostas pedagégicas atendam as especificidades da
formacao inicial de professores em servico; oferecer aos professores da rede publica de educacéao basica
oportunidade de acesso a formacao especifica de nivel superior em curso de licenciatura na area de
conhecimento em que atuam; estimular a aproximacao entre a educacao superior e a educagdo basica, tendo a
escola onde o professor trabalha como espaco privilegiado de formacéo e de pesquisa. No Campus de
Abaetetuba, Universidade Federal do Pard, foram ofertadas turmas desde o ingresso da primeira turma em 2009
até a ltima turma ofertada em 2019, num total de 08 turmas ofertadas.
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O fato de ter atuado como professora no campus da UFPA em Abaetetuba-PA
viabilizou o acesso a turma, para a qual eu ja havia ministrado disciplinas do curso de
Pedagogia e, portanto, propiciado a aproximacdo com as professoras. A referida turma de
professoras em formacdo no PARFOR estava no 4° ano do curso de Pedagogia. Realizei a
primeira visita & turma em julho de 2021, para falar sobre a pesquisa e sondar sobre sua
disponibilidade de participagdo, com o que todas concordaram. Em funcédo da especificidade
de as aulas presenciais s6 ocorrerem nos meses de janeiro/fevereiro e julho/agosto, o contato
inicial com as professoras foi realizado por mensagens telefébnicas em um grupo de
WhatsApp, para uma consulta sobre a disponibilidade de responderem um formulario de
perguntas. Posteriormente, foi disponibilizado, com o consentimento de todas, de forma
virtual e por meio de aplicativo de mensagem (WhatsApp), um “Formulério para Selecéo de
Sujeitos da Pesquisa” (Anexo 2), criado e enviado através do Google Forms.

Com as respostas ao formulario foi possivel identificar que: no universo de 29
estudantes de Pedagogia, 28 sdo do sexo feminino e um do sexo masculino; a maioria tem
idade acima de 30 anos; a maioria se autodeclara pretos e pardos; todas ja atuam na docéncia;
somente seis tém mais de 10 anos de experiéncia na docéncia; a maioria é originaria de
Abaetetuba-PA e algumas pessoas nasceram nas regibes (Comunidades) das ilhas do
municipio, como Rio Panacauera, Rio Tauera-Acu, Rio Quianduba, Rio Sarapuquara, Rio
Manacapucu, Rio Itacurucd e Rio Tucumanduba. Algumas professoras ainda residem nessas
comunidades ribeirinhas.

O formuléario de perguntas ajudou a confrontar as informac6es das estudantes com
os critérios selecionados para realizacdo deste estudo. Todas as informacdes sdo de grande
relevancia, sendo que atentei ao tempo de experiéncia na docéncia por ser um fator muito
importante e crucial em estudos com experiéncias em sala de aula. Sendo assim, as seis
professoras que atenderam aos critérios foram contatadas, mas o fato de residirem em ilhas
distantes do centro da cidade de Abaetetuba inviabilizou o contato com trés delas, sendo que
apenas trés professoras responderam aos contatos. Destas trés professoras, duas delas
responderam de imediato ao contato e se dispuseram a agendar uma entrevista-conversa, e
apenas uma pediu que aguardasse uma data disponivel em sua agenda.

As duas professoras que atenderam e se dispuseram de imediato participaram do
processo de realizacdo de entrevista-conversa individual a partir de locais definidos por elas,
em datas e horarios previamente agendados. As professoras selecionadas sdo nascidas e
criadas no municipio de Abaetetuba, territorio cultural e geografico amazoénico paraense com

seus mitos, visualidades, rituais e atividades artisticas que, acreditamos, podem ser
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potencializados pelas narrativas dos sujeitos amazonidas com seus sentidos e significados.

Assim:

Falar de regides é falar de realidades sociais ja existentes. Falar de lugares e de
territorios € falar da significacdo do espago para cada individuo e da maneira de
construir objetos sociais a partir das experiéncias pessoais. Dai a atencdo dada ao
corpo como fonte de todas as experiéncias espaciais dos individuos. Dai o interesse
dado ao papel da imaginacdo — da imaginacdo geografica — na construcdo das
categorias sociais e territoriais (Clavel, 2002, p. 23).

As narrativas que demonstram Sentimento de Pertencimento Ancestral de sujeitos

amazonicos paraenses indicam que apenas esse sujeito pode falar desse lugar em que cria

relacBes sociais com o0 outro e com a natureza. A partir da voz desse sujeito é possivel

construir a contestacdo das historias descritas de um lugar distante do imaginario do corpo

que habita esse territorio. Sobre o isolamento das experiéncias do Amaz6nida, Loureiro

(2015) descreve:

O caboclo, durante muitos anos, construiu, a partir dessa relagdo evolutiva com a
natureza e o outro, uma expressdo cultural que resguarda uma atmosfera de
simplicidade original e uma grande riqueza de expressdo e conteudo, constituindo-se
numa espécie de todo integro, fruto desse longo processo de isolamento em que a
regido se manteve. Um isolamento significativo, ndo apenas em relacdo ao restante
do Brasil, mas também em relacdo & prépria América Latina. Uma cultura que
apresenta a fisionomia intelectual, artistica e moral da Amazonia, singular e mesmo
dissonante dos canones dominantes da heranga social brasileira, pela presenca
marcante da influéncia indigena e cabocla na primeira e pelo bindmio cidade versus
campo na segunda. Nela se percebe que a peculiar relagdo com a natureza e o
isolamento construiram o ethos revelador de uma esteticidade que particulariza sua
identidade, espécie de ponto vélico impulsionador de sua dominancia, vetor de
sociabilidade de unido comunitaria (Loureiro, 2015, p. 392).

A principio, em virtude da recente pandemia de Covid-19, a obtencdo de

narrativas das professoras foi realizada por meio de entrevista-conversa individual; foram

planejadas para serem feitas em ambiente virtual sincrono, em plataformas como Google Meet

e Zoom. Porém, no periodo de realizacdo da pesquisa de campo, a maioria da populacao

brasileira estava com o plano vacinal completo e a volta as atividades presenciais ocorria

gradualmente, o que favoreceu a realiza¢do da entrevista-conversa presencialmente.

5.6 Critérios de selecdo das narradoras da pesquisa

A selecdo dos participantes da pesquisa considerou ainda 0s seguintes critérios:

a) Professoras com experiéncia de atuacdo na Educacdo Bésica, nos Anos Iniciais

do Ensino Fundamental, da Rede Publica de Ensino do Municipio de Abaetetuba, no Estado

do Para;



69

b) Tempo de atuacdo, nos Anos Iniciais do Ensino Fundamental, superior a 10 anos;
c) Estar cursando Curso de Graduagdo em Pedagogia no d&mbito do Programa
Nacional de Formacéo de Professores — PARFOR/CAPES*/UFPA;’

d) Manifestar disponibilidade para participar da pesquisa.
5.7 Caracterizagdo do campo da pesquisa

O campo de pesquisa selecionado diz respeito ao municipio de Abaetetuba,
localizado a margem direita do Rio Tocantins, Regido do Baixo-Tocantins, nordeste do
Estado do Para e distante em linha reta a 60 km da capital Belém. Conta atualmente com uma
populacdo de 158.188 pessoas (IBGE, 2022). O municipio possui uma taxa de 97,7% de
escolarizagio de criancas e jovens de 6 a 14 anos de idade. O Iindice de Desenvolvimento da
Educacdo Basica (ldeb) nos Anos Iniciais do Ensino Fundamental na Rede Publica
corresponde a 4,2 em 2021 (em comparacdo a outros municipios do Estado, ocupa a 972
colocagéo) e, nos Anos Finais do Ensino Fundamental, corresponde a 4,1 em 2021 (em
comparag&o a outros municipios do Estado, ocupa a 602 colocacéo).®

O municipio de Abaetetuba, para além das comunidades rurais de terra firme,
possui um arquipélago de 72 ilhas, com 20 aglomerados populacionais’, nos quais habitam
distintas comunidades, geralmente denominadas comunidades ribeirinhas (o povo ribeirinho
retira seu sustento da pesca artesanal, da agricultura familiar e do extrativismo).

Nesse conjunto de ilhas existem cinco comunidades ribeirinhas que compdem o
territério quilombola das ilhas de Abaetetuba, quais sejam: Itacurucad (formado pelas
comunidades de Alto Itacuruca e Baixo Itacuruca); Campompema; Jenipalba; Acaraqui;
Igarapé Séo Jodo (Médio Itacurucd); Arapapu e Rio Tauera-Acu. Esse territdrio, com uma
area total de 11.458,5320 ha, estd sob a coordenacdo da Associacdo das Comunidades
Remanescentes de Quilombos das llhas de Abaetetuba (ARQUIA) (CNPJ N° 04712322/0001-

14; outorga em 2 de junho de 2002, com populacdo estimada de 701 familias® e certiddo

* Disponivel em: https://www.gov.br/capes/pt-br/acesso-a-informacao/acoes-e-programas/educacao-
basica/parfor; Disponivel em:https://www.aedi.ufpa.br/parfor/index.php/component/content/article/2-
uncategorised/65-curso-de-pedagogia. Acesso em: 8 jun. 2022.

> Na Universidade Federal do Para (UFPA), PARFOR Pedagogia ja ofertou 103 Turmas distribuidas entre 43
Polos Universitarios localizados no interior do Estado do Par, entre eles o Polo Universitario de Abaetetuba,
que oferta Turmas de Pedagogia/Parfor desde o ano de 2009 e atualmente conta apenas com uma Turma de
Pedagogia com ingresso no ano de 2019. Disponivel em:
https://www.aedi.ufpa.br/parfor/index.php/component/content/article/2-uncategorised/65-curso-de-pedagogia.
Acesso em: 8 jun. 2022.

® Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pa/abaetetuba/panorama. Acesso em: 8 jun. 2022.

" Disponivel em: https://www.cmabaetetuba.pa.gov.br/o-municipio/. Acesso em: 8 jun. 2022.

® Disponivel em: http://cpisp.org.br/ilhas-de-abaetetuba/. Acesso em: 8 jun. 2022.
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expedida pela Fundagdo Cultural Palmares no DOU de 03 de setembro de 2012).° Para além

desse, existem outros cinco territérios quilombolas no municipio de Abaetetuba.'

O municipio possui 158 escolas publicas de Ensino Fundamental, Anos Iniciais, e

17 Escolas Publicas dos Anos Finais do Ensino Fundamental. Destaque-se que grande parte

das escolas situadas na zona rural adota o Ensino Multisseriado (uma mesma professora ou

professor lecionando para criancas de séries diferentes em uma mesma sala de aula),

“modalidade” de ensino muito comum na zona rural dos municipios do Estado do Para. Isso,

por si, revela grande caréncia de investimento na Formacao de Professores e na escolarizacao

publica de criancas e jovens na Amazdnia Paraense. Documentos descrevem que 0 municipio:

Possui caracteristicas prdprias: h4 uma topografia bastante acidentada quanto a
presenca de ilhas, rios, igarapés, furos, baias, praias e costas que constituem a
Regido, a baixa maré que de seis em seis horas impossibilita o trafego, além de
colocar o povo sob mira dos “piratas” que atualmente atacam diuturnamente a
populacéo, inexiste na regido delegacia fluvial e os direitos de ir e vir sdo violados;
no periodo de agosto até dezembro é comum a presenca de vendavais,
impossibilitando o acesso, sobretudo nas bafas e costas, deixando assim, 0s
moradores mais isolados. O meio de transporte mais comum € o “rabudo” (motor de
pequeno porte, movido a gasolina) e a “rabeta” (esta, de médio e grande porte,
movida a diesel). No passado, 0 municipio ficou conhecido como “a Terra da
Cachaca”, devido a prospera inddstria de aguardente de cana localizado na época em
Abaetetuba. Os Engenhos, no inicio do Século XX, eram contados as dezenas,
porém hoje sé existem as ruinas e apenas uma pequena unidade fabril, o0 Engenho
Pacheco, que produz perto de 500 litros por més de uma excelente cachaca que é
usufruida por um pequeno nimero de privilegiados dentro do préprio municipio.
Esse simbolo local foi imortalizado nos versos de Ruy Barata ao cantar “s6 lembrar
da mardita me lembrei de Abaeté” (Territorio Quilombola Alto Itacuruga , 2022,

p. 8).

% Disponivel em: http://koinonia.org.br/atlasquilombola/comunidades/PA/ilhas-de-abaetetuba-alto-e-baixo-
itacuruca-campopema-jenipauba-acaraqui-igarape-sao-joao-arapapu-rio-tauareacu/3215/. Acesso em:

8 jun. 2022.

9 Bisponivel em: http://www.iterpa.pa.gov.br/content/quilombolas-0. Acesso em: 8 jun. 2022.
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Figura 3 — Mapa do Estado do Para: alguns municipios e rios
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Fonte: https://www.guiageo.com/para-estado.htm. Acesso em: 8 maio 2022.

Na composicdo do grande arquipélago, estd o Rio Itacuruca que, de acordo com o
mini-dicionario Tupi Guarany, a palavra Itacurucé significa ita = pedra, curu¢a = cruz,
portanto cruz de pedra. Segundo o Protocolo de consulta prévia, livre, informada e de
consentimento do territério quilombola do rio Itacurucé Alto — llhas de Abaetetuba/PA,
as margens do rio Itacuruca se formaram:

Comunidade Nossa Senhora de Nazaré, em lItacurucd alto, com cerca de 300
familias; comunidade Nossa Senhora de Nazaré do Pau Podre, em Itacurugd Médio;
had uma localidade denominada “llhinha”, uma pequena Ilha no meio do Rio
Itacurucd e a comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro em Itacuruca
(Territorio Quilombola Alto Itacuruga, 2022, p. 2).

As professoras entrevistadas nasceram, cresceram e uma delas foi entrevistada e
mora na comunidade Nossa Senhora de Nazaré do Pau Podre, em Itacurucd Medio. Essa
comunidade, durante muito tempo, teve como atividades a construgdo de canoas e producdes
em olarias. Atualmente ha poucos moradores da comunidade resistindo e ainda fazendo esse
trabalho, pois ndo conseguem seu sustento somente com essas atividades. O barro para a
realizacdo dos trabalhos nas olarias, por exemplo, ficou escasso, e hoje s6 vem de outras
localidades, que ficam distantes. As comunidades quilombolas da margem do rio Itacuruca
tém fortes raizes ancestrais e cultivam muitos saberes e fazeres, como descrevem no

documento:
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Quando a mulher esta menstruada ndo pode comer fruta azeda, ndo tomar banho no
rio, ndo pode apanhar fruta do vizinho sem permissdo, essa foi uma norma passada
de geracdo em geracdo. Quando a mulher “estd de parto” fica de resguardo por 45
dias, esta norma indica que o processo de consulta devera respeitar essas regras.
Quando trovejar ndo devemos tomar banho, ndo comer e nem andar descalco, esse é
0 nosso costume e nossa forma de ver o territério. Quando um familiar do territério
morre, ndo podemos trabalhar durante 08 (oito) dias. Quando alguém empresta algo,
a pessoa que pegou emprestado deve “pagar” o objeto emprestado. Devemos pedir
permissdo para sair. Devemos tomar bencéo dos mais velhos ou dos parentes. Na
sexta-feira santa, temos o costume de pedir perddo aos mais velhos. Independente de
vocé ser maior de idade, ou casado, se o pai disser que ndo é ndo (Territorio
Quilombola Alto Itacurugd, 2022, p. 15).

Figura 4 — Entrada do ramal que dé& acesso as comunidades das margens do rio Itacurucé e Centro da

comunidade Nossa Senhora de Nazaré do Pau Podre, no Médio Rio Itacuruca, Abaetetuba-PA
v L s b &
> _

Fonte: Acervo da autora, 2022.

Figura 5 — Casa na comunidade Nossa Senhora do Pau Podre, no Médio Rio Itacuruca, Abaetetuba-PA

Bsr | —

Fonte: Acervo da autora, 2022.
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5.8 Caracteristicas de sele¢do das narradoras da pesquisa

Duas professoras foram selecionadas para as entrevistas-conversas, considerando
as seguintes caracteristicas utilizadas para o processo de selecdo das participantes:

a) Faixa etaria: entre 20 e 55 anos;

b) Sexo: Feminino;*

c¢) Cor/Raca: autodeclaradas Pardas/Negras;

e) Naturalidade: Abaetetuba-PA;

g) Manifestar disponibilidade para participar da pesquisa.
5.9 Os sucedidos no caminho

E importante destacar que o critério de que as narradoras da pesquisa tivessem
temporalidade de experiéncia como professora de educacdo basica com mais de dez anos
permitiu que elas narrassem sobre suas praticas pedagogicas em diferentes tempos e momentos
dentro dessa temporalidade. Assim como as narrativas, apresento registros de imagens em
momentos diferentes dentro do tempo de experiéncia que as professoras acumulam.

Foram necessarios dois momentos de entrevista-conversa com cada professora,
ocorridos em marco de 2022 e agosto de 2023. As entrevistas-conversas foram realizadas em
inicios de semestre, periodo em que ocorreram mudangas no trabalho e na vida das
professoras. Na primeira entrevista-conversa, a professora Santinha estava atuando como
“Professora Responsavel” contratada pela prefeitura de Abaetetuba-PA na Escola Municipal
Nossa Senhora de Nazaré na comunidade Curupereé e estava estudante no curso de licenciatura
em Pedagogia no PARFOR; no segundo momento de entrevista-conversa, estava
desempregada e ainda estudante no curso de licenciatura. A professora Cris, na primeira
entrevista-conversa, aguardava sua lotacdo/contratacdo como professora temporéria na
prefeitura de Abaetetuba-PA; na segunda, estava desempregada e estudante no curso de
licenciatura em Pedagogia do PARFOR. Eu, enquanto professora do quadro de professores
efetivos dos Anos Iniciais do Ensino Fundamental da Escola de Aplicacdo da UFPA, estava
liberada para o doutoramento durante todo o periodo da pesquisa.

1 Dados do Censo Escolar de 2020 mostram que a maioria dos docentes que atuam na Educagao Bésica no Brasil é
constituida por mulheres. Nos Anos Iniciais no Ensino Fundamental, correspondem a 88,1%; nos Anos Finais do
Ensino Fundamental, correspondem a 68,8%; no Ensino Médio, correspondem a 57,8%. Disponivel em:
https://download.inep.gov.br/publicacoes/institucionais/estatisticas_e_indicadores/resumo_tecnico_censo_escolar
_2020.pdf. Acesso em 20 de junho 2022.
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As entrevista-conversa com as duas professoras foram realizadas em um dialogo
com perguntas disparadoras (Apéndice D) que permitiu que descrevessem suas memorias de
formacéo ancestral e seus atravessamentos com as praticas pedagogicas. As imagens trazidas
acompanham as narrativas de modo que o leitor visualize no campo da memdria as situacoes
narradas.

Os dias e locais de entrevista-conversa foram distintos e individuais, exceto na
ultima entrevista-conversa em que conseguimos reunir as trés professoras, visto que as duas
professoras, Santinha e Cris, sdo colegas da mesma turma no curso de pedagogia do PARFOR
e tém uma relacdo de cumplicidade e vizinhanga nas comunidades as margens do Médio Rio
Itacuruca.

No desenrolar deste estudo, ndo imaginei que seria tdo dificil narrar junto as
minhas colegas de profissdo professoras da educacdo basica, no contexto amazdnida paraense,
pois houve muitos momentos de cruzos em nossas historias e por vezes eu tive que tomar
cuidado para ndao me distanciar do lugar de pesquisadora. Ao mesmo tempo, o fato de
conhecer as professoras e me tornar préxima fez com que o acolhimento fosse o caminho de
uma conversa leve e proveitosa.

Como professora, me senti atravessada e emocionada em muitos momentos em
que nossas histérias de mulheres da Amazbdnia Paraense, brasileiras tipicas plurais,
professoras da educacdo basica, se cruzaram e compreendi que muitas lutas, experiéncias e
sentimentos de pertencimento ancestral sdo semelhantes e nos une. Como pesquisadora, 0
processo de entrevistas-conversas, transcricdes, selecdes e reflexdes foram verdadeiros
desafios, pois enfrentei as dificuldades dos movimentos de aproximagéo, no que estou imersa,
e o distanciamento necessario para fazer reflexdes acerca das narrativas que pudessem atender

aos objetivos deste estudo e contribuir para o campo da educacéo.
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ENCONTRO 6 — ENTREVISTAS-CONVERSAS: Professoras Amazonidas Paraenses

6.1 Encontro rumo a Entrevista-Conversa com a Professora Maria Santana da Costa da
Silva (Santinha)

Os primeiros contatos com a professora Maria Santana da Costa da Silva foram
feitos por meio de mensagens através do aplicativo WhatsApp, ainda no periodo pandémico
de Covid-19. Nesses contatos iniciais foram acordadas as possibilidades de realizagdo de
visitas, de datas e de autorizacGes via documentos, como oficio para a escola onde a
professora trabalha e 0 Termo de Compromisso Livre e Esclarecido (TCLE), que trata do livre
consentimento para participar da pesquisa. A professora Maria Santana tem formacgdo no
Ensino Técnico do Magistério, feito no Projeto Gavido,'? e atualmente estd cursando
Licenciatura em Pedagogia pelo Programa de Formacdo de Professores (PARFOR). Tem
experiéncia como professora da Educacgédo Basica ha mais de 10 anos.

Desde os primeiros contatos, os objetivos da pesquisa foram apresentados a
professora Maria Santana, que se disponibilizou a contribuir e participar das entrevistas-
conversas. A professora fez o convite para que se realizasse uma visita a comunidade do
Curuperé, onde esta localizada a escola em que trabalha, e a comunidade quilombola lgarapé

Sé&o Jodo, do Rio Médio-Itacuruca, onde mora desde que nasceu.

Figura 6 — Escola Municipal Nossa Senhora de Nazaré; estrada de acesso & Comunidade do Médio
Itacurucd, lIgarapé S&do Jodo; embarcacOes “rabeta”; sala de aula da Escola Nossa Senhora de Nazaré
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Fonte: Acervo da autora, 2022.

120 Projeto Gavido da Universidade Federal do Para tem como objetivo promover a habilitagdo dos Professores
Leigos para o nivel de Ensino Fundamental e Médio (area de Magistério).
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A entrevista-conversa com a professora Maria Santana da Costa da Silva foi
realizada em 23 de mar¢o de 2022 no municipio de Abaetetuba-PA em visita realizada a Escola
Municipal de Ensino Fundamental Nossa Senhora de Nazaré, localizada na Comunidade
Curuperé Grande. Posteriormente, a entrevista ocorreu ha Comunidade Quilombola Igarapé Séo

Jodo, do Rio Itacurugd Médio, na qual a professora vive e da qual faz parte.

Figura 7 — Escola Municipal Nossa Senhora de Nazaré; frente da casa de Maria Santana; casa nos fundos

e

Fonte: Acervo da autora, 2022.

Figura 8 — Localizacdo da Comunidade do Rio Médio Itacurucd, Igarapé Sdo Jodo

Comunidade Quilombola
médio Nacurucd

Fonte: Google Maps. Acesso em: 15 ago. 2022.

As duas Comunidades sdo separadas por uma distancia de dois quildmetros, com
0 acesso por estrada de chdo e pelo rio, via cidade de Abaetetuba. No municipio de
Abaetetuba, o Rio Itacuruca tem grande extensdo e as Comunidades nomearam sua extensao
geogréfica e territorial em: Baixo, Médio e Alto Itacurucg, sendo que as Comunidades foram

nomeadas de acordo com nomes de santos cat6licos. Situam-se as margens e ao longo do rio
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Itacurucd. Maria Santana nasceu no Médio Itacuruca, na Comunidade nomeada Comunidade
S&o Jodo, onde existem aproximadamente 368 moradores, segundo ela.

O deslocamento no dia 23 de marco de 2022 se deu primeiramente para a
Comunidade Curuperé Grande, onde se localiza a escola em que a professora trabalha e foi
escolhido por ela como local de nosso encontro. A Escola Municipal de Ensino Fundamental
Nossa Senhora de Nazaré é uma escola do campo, multisseriada e estava em seu primeiro dia
de acolhimento aos alunos e alunas do ano letivo de 2022. Possui seis professoras, incluindo a
professora Maria Santana, e nenhum professor. Durante a visita foi possivel fazer registros
sobre o espago fisico, observar a relagdo pedagogica entre professoras-estudantes e conhecer
um pouco da dindmica da escola. A comunidade se chama Nossa Senhora de Nazaré -
Curuperé Grande, com acesso pela estrada e pelo rio. Ndo € uma comunidade quilombola, e
hoje tem aproximadamente 98 moradores. A escola tem 18 pais parceiros da escola e 20

alunos. As dependéncias da escola séo: cozinha, uma sala e um corredorzinho.

Figura 9 — Escola Municipal Nossa Senhora de Nazaré, comunidade Itacuruca, Abaetetuba-PA

Fonte: Acervo da autora, 2022.

Minha chegada, no inicio da manhd, possibilitou presenciar as professoras da
escola recebendo os alunos com café da manha, em que se servia pupunha cozida, bolo e café
com leite. Em seguida, os alunos e alunas foram reunidos na Unica sala de aula da escola, que
comportou, em carteiras e bancos de madeira, alunos, professores e pais que estavam

presentes. No inicio, a professora Maria Santana, como “Professora Responsavel”™ pela

3 Denominac#o que se da & professora responsavel pela gestio escolar e coordenacéo pedagégica, além de
assumir a docéncia em escolas localizadas nas comunidades rurais do municipio de Abaetetuba-PA.



78

escola, convidou os presentes a rezar um Pai Nosso e cantar hinos de louvores
(evangélicos/catolicos). Em seguida, chamou cada funcionéria da escola para ir até a frente da
sala e se apresentar. Depois, Maria Santana fez os informativos do primeiro dia letivo.

Durante os informativos, foi preparada uma mesa com um bolo e guloseimas. Na
sequéncia, todos cantaram parabéns para dois alunos que fizeram aniversario durante as férias
escolares. Ao final, todos sairam da sala de aula e havia uma mesa com pratos para 0 almoco,
que foi servido para os estudantes. Geralmente, ap6s a merenda na escola, eles almogcam em
suas casas, em refeicdo acompanhada do acai regional.

Aguardei a professora Maria Santana encerrar suas atividades e despedidas do dia
na escola e seguimos para sua casa, que fica na Comunidade Igarapé Sdo Jodo, Médio
Itacuruca. A professora Maria Santana mora em uma casa simples, de alvenaria, a beira de
uma estrada de chdo, no ramal que da acesso e atravessa a Comunidade. Em frente a sua casa
h& um barracdo que serve de garagem para o 6nibus, que é a fonte de renda e trabalho de sua
familia. No mesmo barracdo também sdo realizadas festas que contam com a participacdo dos
membros da familia e da vizinhanca.

Apdbs um simples e amigavel almoco, a professora Maria Santana me convidou
para conhecer o local onde nasceu, cresceu e em que hoje tem construida uma casa palafita, as
margens do Igarapé S&o Jodo, local onde permanecem suas memarias ancestrais do processo

de formacdo de vida familiar.

Figura 10 — Vista da frente da casa para o rio; Maria Santana e lvete Brito no quintal
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O deslocamento foi feito pela estrada de chdo e, em seguida, pelo rio, em uma
rabeta, em viagem com duracdo de 10 minutos. A casa de madeira fica de frente para o rio, ou
tem como sua rua o rio; possui um grande patio de madeira na frente, que permite o banho de
rio e serve como porto para atracacdo das rabetas e canoas, e possui um quintal com
acaizeiros nativos. O assoalho que da acesso ao quintal é construido a partir de tiras do caule
do acaizeiro, chamadas de paxiba. Nessa casa — local de nascimento da professora Maria
Santana e conservada por desejo de sua familia — mora uma de suas irmas, que € deficiente
visual e auditiva. Sentadas no frio assoalho de paxiba e contemplando a mata do quintal
alagado na maré alta, iniciamos nossa entrevista-conversa.

O segundo momento com a professora Santinha também foi agendado por meio
de mensagem telefénica. Em mensagens, a professora fez o convite para uma nova visita em
sua casa na comunidade Nossa Senhora do Pau Podre, que foi acordada para o dia 18 de
agosto de 2023. No dia marcado para entrevista-conversa com a professora Santinha, a
professora Cris manifestou o desejo de ir também até a comunidade Nossa Senhora do Pau
Podre no Médio Rio Itacuruca, onde a professora Santinha mora, e fomos juntas.

Para 0 nosso primeiro contato, nesse dia, a professora Santinha pediu que eu a
encontrasse em uma das escolas em que ela trabalhou na comunidade chamada Moju Miri que
é vizinha a comunidade Nossa Senhora do Pau Podre. A professora mostrou a escola e as
professoras de educacdo basica que ainda trabalham nela. Descreveu que trabalhou por muito
tempo nessa escola, que ajudou a melhorar suas condi¢des fisicas e mostrou o igarapé onde
suas aulas de ciéncias aconteciam. Apresentou suas amigas professoras de classes
multisseriadas que estavam em horario de aula e descreveu que suas praticas pedagdgicas sdo
semelhantes ao que as professoras trabalham na escola até hoje.
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Figura 11 — Escola Nossa Senhora da Gragas, Comunidade Moju Miri, Abaetetuba-PA

Fonte': Acervb ‘az{auior 5023.

Apobs visita a escola na comunidade Moju Miri, seguimos em viagem de carro e
depois de barco rabeta, para a casa de Santinha na comunidade Nossa Senhora do Pau Podre.
Sentamos na area da frente da casa onde Santinha nasceu e ela narrou suas préaticas
pedagogicas em seu tempo de atuacdo como professora de educacdo basica de acordo com a
selecdo que sua memoria fazia. Apo6s um almogo com acgai colhido na comunidade, nos trés,
Cris, Santinha e eu, sentamos na area da casa de Santinha e um dialogo com bonitas

(auto)biografias aconteceu.

6.2 Encontro rumo a Entrevista-Conversa com a Professora Maria Cristina dos Santos
Lobato (Cris)

Os primeiros contatos com a professora Maria Cristina dos Santos Lobato foram
feitos por meio de mensagens trocadas através do aplicativo WhatsApp, com o que tivemos
uma conversa rapida e pronta disposicdo da professora de marcar um encontro. Minha postura
foi a de deixar a professora a vontade para que escolhesse o local da entrevista-conversa. A
professora Maria Cristina escolheu o Campus Universitario da UFPA no municipio de
Abaetetuba-PA como local para a realizagdo da entrevista-conversa. No dia 31 de marco de
2022 realizei o primeiro encontro com a professora Cris, em uma das salas de aula do Curso
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de Pedagogia, no Campus Universitario da UFPA em Abaetetuba-PA. Nessa conversa, foram
esclarecidos os objetivos da pesquisa e a necessidade de concordancia e assinatura do Termo

de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) para a realizacdo da entrevista.

Figura 12 — Professora Maria Cristina Lobato professorando; a esquerda, em seu transporte rabeta

A professora Maria Cristina tem formacdo no Ensino Técnico de Magistério.
Atualmente estda cursando Licenciatura em Pedagogia pelo Programa de Formacdo de
Professores (PARFOR). Tem experiéncia como professora da Educacdo Béasica ha mais de 10
anos. Mora no municipio de Abaetetuba-PA, transitando entre o centro da cidade e as
comunidades das ilhas, como o Baixo Rio Itacuruca, onde nasceu.

Pelo fato de a data da entrevista-conversa ter sido agendada para o inicio do ano
letivo, a professora Maria Cristina estava aguardando sua lotagdo em uma escola municipal na
cidade e por esse motivo nao foi possivel visitar a escola onde ela desenvolve suas atividades
docentes, fato que ndo inviabilizou a realizagdo da entrevista-conversa, pois sua narrativa
sobre suas praticas pedagdgicas escolares trouxe grande riqueza de informacdes.

O segundo encontro com a professora Cris foi agendado por meio de mensagem
telefénica para o dia 15 de agosto de 2023, as 9 horas da manha e aconteceu no bosque do
campus da Universidade Federal do Para em Abaetetuba, no espaco de convivéncia
denominado Ubuntu. Sentadas em uma mesa ao redor de muitas arvores, realizamos a
entrevista-conversa com a professora narrando e apresentando objetos regionais que trouxe
para demonstrar e contar suas praticas pedagdgicas escolares em que resgata praticas
ancestrais. Nesse momento, a professora Cris e eu ainda ndo haviamos marcado a visita a

professora Santinha, que ocasionaria mais um encontro entre nos.
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ENCONTRO 7 - BIOGRAFIAS: ENTRELACANDO EXPERIENCIAS NARRATIVAS

A seguir, apresento as narrativas das entrevistas-conversas de quem ouve e as de
guem narra suas experiéncias. As professoras autorizaram 0 uso de seus nomes neste estudo
mediante assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE) e de aprovacéo
no Conselho de Etica da Unicamp (o que abrange o uso autorizado de nomes, narrativas e
imagens). Assim, destaco que a roda de conversa que segue esta cheia de singularidades em
que uma professora narra mais e outras menos, cada uma com experiéncias Unicas que
mostram similaridades e diferencas nos modos de pensar, olhar o mundo e refletir sobre o que
as constituem.

Por motivos de apresentacdo estética do texto, nomeio suas narrativas com seus
apelidos ou nomes pelos quais todos as conhecem e nos sentimos a vontade na roda de
conversa para usar: professora Maria Santana, a Santinha; professora Maria Cristina Lobato, a
Cris. Durante a reflexdo, destaco as narrativas e relacbes com Sentimento de Pertencimento
Ancestral.

Desenvolvo reflexdes com as narrativas, nomeando-as de “biografizacdo”,
compreendendo a seriedade da dimensdo biografica como atitude fundamental do ser humano
em seus movimentos de lembrar e esquecer, mas, sobretudo, de organizacdo do tempo
memorialistico das experiéncias. Assim:

[...] Admite-se, pois, como pressuposto, que 0 sujeito, em todas as fases da vida,
apropria-se de instrumentos semiéticos (a linguagem, o grafismo, o desenho, 0s
gestos, as imagens, etc.) para contar suas experiéncias sob a forma de uma narrativa
autobiografica que ndo existia. E nesse processo de biografizacdo, a pessoa que
narra, embora ndo possa mudar 0s acontecimentos, pode reinterpreta-los dentro de
um novo enredo, reinventando-se com ele (Passeggi; Souza, 2017, p. 8).

A partir das narrativas das professoras Amazonidas Paraenses é possivel refletir
sobre como documentam nos eventos memorialisticos os discursos que identificam a
colonialidade colada a subjetividade e o Sentimento de Pertencimento Ancestral Amazdnico
Paraense em coexisténcia, escapando pelas frestas. Um movimento que mostra a violéncia no
processo de colonialidade do Ser e a0 mesmo tempo a desobediéncia originada do Sentimento
de Pertencimento Ancestral que permanece na memdria e subjetividade das professoras.

Ao ouvir e olhar mais de perto os processos de subjetivacdo das professoras, a
intencdo ndo é apontar e taxar as narrativas como colonizadas ou ndo, nem de condenar as
praticas pedagogicas escolares das narradoras ou mesmo as professoras como certas ou

erradas. Ao contrério, é realizar critica as praticas colonizadoras e da colonialidade, com a
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compreensdo de que os sujeitos e discursos de diferentes épocas — sobretudo dos povos
tradicionais, ancestrais e suas praticas — foram/sdo barbarizados, criminalizados e submetidos
a alienacéo da verdade universal que ndo ¢ a verdade ancestral de nossos povos.

Dessa forma, ouvir o discurso de defesa e devocao a verdade universal eurocéntrica
cristd e patriarcal é a marca da alienacéo, produto do processo de reeducacdo colonial a que
muitos povos foram obrigados a se submeter para misturar-se, como um mecanismo de
sobrevivéncia para “existir” em uma sociedade da colonialidade. Chamo de processo de
reeducacao porque 0s povos originarios tinham sua propria educacao e buscar 0 que escapa a
alienacdo da verdade universal € buscar a base de sustentacdo de uma educacéao ancestral.

Muniz Sodré, no livro Reinventando a educacao: diversidade, descolonizacéo e
redes, aponta que o tempo da educacdo que forma o sujeito da modernidade é usado com
explicagcbes monoculturalistas do mundo, o que na verdade procura reeducar e renomear 0S
povos originarios como se fosse papel em branco, sem historia. Esse modelo de educacdo €
superficial e chega a ter/ser apenas um eco da profundidade do processo de educacao
ancestral dos povos tradicionais que ndo distanciava 0s sujeitos da natureza e seus
significados, sendo que:

[...] é fundamental levar em conta que, para 0 homem tradicional, ser ndo significa
simplesmente viver, mas pertencer a uma totalidade, que é o grupo. Cada ser
singular perfaz o seu processo de individuacdo em funcdo dessa pluralidade
instituida (grupo), na qual se assentam as bases de sustentacdo da vida psiquica
individual. Mesmo modernamente, a constitui¢do psiquica do individuo depende da
forga de continuidade do grupo, de modo que cada individuo se configura como um
“lugar”, ao mesmo tempo singular e coletivo, sempre investido de desejo ancestral
(familiar, clanico) de continuidade da espécie (Sodré, 2012, p. 17).

As narrativas (auto)biogréaficas das professoras dizem do sentir-se nesse “lugar” que
completa outro “lugar”, de serem sujeitos que se completam ao estarem em seu grupo, ou ter a
necessidade de sempre voltar a estar junto ao seu grupo. Cada individuo constitui o outro nas
lembrancas de pais, avés e praticas experienciadas, e mesmo em tempos em que a colonialidade
tem poder sobre a sociedade, 0 desejo e a memoria ancestral familiar sdo sentidos por cada
sujeito que rememora as praticas ancestrais como importantes forcas que o constituem.

Pelo pertencimento o grupo faz-se imanente ao individuo, enquanto este se
reencontra no grupo. O individuo pertence ao grupo tanto quanto a si proprio, pois
ser um ou outro depende, na verdade, dos limites que se estabelecam para a
identidade. O subjetivo &, ao mesmo tempo, transubjetivo: a linguagem com que nos
comunicamos &, no limite, o Outro (Sodré, 2012, p. 17).

A partir daqui descrevo as narrativas biogréaficas e (auto)biografica de professoras

da Educacdo Bésica da Amazo6nia Paraense, grupo do qual fago parte. Traco as reflexdes que
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s80 possiveis de tecer com as narrativas e seus encontros para responder a problematica
central deste estudo e atingir o objetivo de estabelecer relacbes possiveis entre Sentimento de
Pertencimento Ancestral Amazonico Paraense e as praticas pedagogicas na Escola Publica em

que as narradoras atuam.

7.1 Roda de conversa e 0s cruzos com o Sentimento de Pertencimento Ancestral

Amazobnico Paraense

Figura 13 — As professoras lvete, Santinha e Cris na area da casa onde Santinha nasceu

Fonte: Acervo da autora, 2023.

“A familia a que pertenco fazia percursos de deslocamento de uma cidade para outra em

um ciclo migratério dentro do territério da Amazénia Paraense.”

Entdo... Os pais do meu pai eram da comunidade quilombola do
Tauerd-Acu, 0 meu pai nasceu l4, e a minha mae nasceu no Rio
Itacurucd, em Abaetetuba, onde eu nasci. Entdo eu venho dessa
vivéncia com eles, que eu trago muita coisa, muita lembranca da
minha infancia que eu aprendi com eles. Eles trabalhavam na lavoura,
no plantio de mandioca, cana de agucar, plantio de milho, eles tinham

muitas criacbes como galinha, porcos, perus, e todas essas coisas pra
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sobrevivéncia da nossa familia. Entdo eu venho dessa linha de familia
e tempo, e eu aprendi com eles a trabalhar na rocga, a ir pro engenho,
[Figura 15]. Tinha a viagem de ir para o interior, porque a gente
morava no interior, mas também tinha a casa na cidade também, como
temos ainda hoje, e a minha vivéncia foi assim, eu vivia parte no
interior [na ilha] e parte na sede da cidade de Abaetetuba.

A gente sentava na frente das casas, contava as histdrias, contavam
pra gente, e com essas histdrias a gente viajava. As vezes a gente nio
conhecia tal local, mas, contando uma historia, a gente viajava no
tempo pra descobrir. Eu me lembro do balde de cuia [Figura 14] que
era muito cansativo usar, porque a nossa casa era distante e em um
local alto. A gente morava sempre no centrdo [local mais afastado da
comunidade ou povoado], no centro da mata. Eu lembro que o terreno
da minha familia era o Gltimo, mais afastado da regido, era um terreno
muito grande. Meus pais mandavam a gente buscar dgua, eu andava
uns duzentos metros até o riacho e ai chegava la e mergulhava o balde

de cuia e trazia a 4gua. Eu gostava s6 do barulho que fazia — blummm!

Figura 14 — Balde de cuia feito do fruto da cuieira (Crescentia cujete)

Fonte: Acervo da autora, 2023.
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Nas brincadeiras de infancia tinha a bola de seringa que quando eu era
crianga a gente tirava para brincar, mesmo sendo pesada e doendo no
pé. A bola de seringa era 0 nosso brinquedo. A gente ia na arvore
seringueira, fazia cortes, e quando caia o leite da seringueira a gente ia
enrolando e formando uma bola do tamanho que a gente quisesse.
Ficava um novelo de borracha que estica, mas é dura e fica pesada
[Figura 16]. As criancas ainda fazem essa bola na comunidade pra
brincar porque ela dura mais. Eles brincam de cemitério [também
chamado de queimada]. Quando eu era crianca eu também subia no pé
de acai e apanhava acai para 0s meus pais, mas depois dos meus trinta
anos com problema de coluna ndo deu mais! Mas hoje em dia vocé
encontra pessoas de idade que ainda sobem no pé de acai com a
peconha e traz o cacho de agai.

Lembro também das roupas de cambraia que ainda cheguei a ver
minha avé usar. Como eu faco parte da umbanda eu utilizo as roupas
sO nos trabalhos da umbanda, que eu tenho que participar, eu sinto
necessidade. Uso mais o turbante no dia a dia, isso porque faz parte da
minha raiz, mas eu ndo utilizo as roupas na escola, porque a escola as
vezes veta essa parte.

Eu acho que tenho satisfacdo por causa da convivéncia la e de ser bem
recebida no local. Eu chego |4, todos querem que eu va a suas casas,
querem me dividir as vezes. E tem uma satisfacdo muito boa, muito
grande com o pessoal, me sinto satisfeita mesmo quando eu t6 14. Eu
tenho um sentimento que me chama pra 4, eu ndo sei até hoje dizer
sobre esse sentimento, porque como eu falei, eu ndo posso estar muito
tempo na parte urbana, eu gosto de estar no mato, andando no mato,
ficar envolvida! As vezes eu vou para o Tauera e la tem um riacho e
eu fico de molho olhando para as arvores, eu gosto muito! Engracado,
eu nado sei nadar, ndo sei remar, mas eu gosto de estar 14, eu ndo sei se
tem alguma coisa ancestral em mim, eu ndo sei... Ou como dizia a
minha mée, ou se é coisa de outra geracdo, outros tempos... Eu acho
que é coisa de outra geracao, ndo sei, incrivel isso de mim!

Eu tenho muito carinho, sinto que pertenco aquele lugar e eu ndo

tenho vergonha porque a propria localidade tem. Assim, 0 meu jeito
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de ser, de me vestir com turbante, parece que eu bato, porque eles tém
vergonha, eu sinto que eles tém vergonha, porque s se vestem como
quilombola no Dia da Consciéncia Negra, que eles vao fazer todo
aquele processo, ai eu sinto que eles tém vergonha, como |4 no
Tauerd-Acu. Quando chega a época da consciéncia negra, as vezes
eles mandam me buscar, me convidam pra eu arrumar as meninas
como quilombola. Tudo isso me ajuda a pensar que eu pertenco a esse
lugar.

Hoje em dia vocé procura o que comprar [casa, terreno] nas nossas
comunidades e ninguém quer vender, porque ninguém quer sair de la
daquele paraiso, com problema ou ndo, eles ndo querem sair, porque
tem raiz ali. Eu vim embora para a cidade porque eu morava em um
lugar que sé de frente era mil metros, a Unica casa era a minha ali, ai
era muito roubada, porque era s6 eu e meu esposo que moravamos la.
E as vezes a gente ia a cidade e ndo tinha quem ficasse na casa, ai eu
fiquei com medo, porgue era na estrada grande, nao era perto de nada
das comunidades, ai deixei a casa la. T6 aqui na cidade, mas eu ndo
deixo de ir 14, de buscar, de me entrosar porque é a minha familia, eu
tenho que estar entrosada e é uma coisa que faz bem pra mim, me faz
muito bem! Eu ndo moraria em outra regido porque eu gosto muito
daqui, mesmo ndo indo a outros lugares eu ndo iria embora daqui,
porque eu ia sentir muita falta da nossa natureza, da nossa
alimentacdo, da nossa farinha, do nosso agai, do nosso miriti, do nosso
peixe e da bacaba, de tudo! Eu ndo saio daqui por nada! (Professora
Cris).



Figura 15 — Engenho no municipio Abaetetuba-PA
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Acervo da autora, 2023.
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Ao narrar professora, ativo a memoria e vejo cruzos com minha
historia de constituicdo de mulher, professora da Educacdo Basica
paraense, brasileira plural tipica, com Ancestralidade marcada por
mistura de povos. Vejo os cruzos de historias nas minhas lembrancas
de nascer no interior da Amazonia Paraense em uma cidade com o
nome do peixe Jacundd. Em minha infancia a familia a que pertenco
fazia os percursos de deslocamento de uma cidade para outra em um
ciclo migratério dentro do territério da Amazonia Paraense, buscando
melhores condigdes de vida e alimentacdo. Tenho lembrangas de que
o trabalho na roga com meus pais e avos era uma brincadeira, uma
diversdo. Também lembro do cutelo [um pedaco de lamina de ferro
com cabo de madeira, que as criangas podiam usar para cortar 0 mato]
e da roupa de ir pra roca, que era uma soO todos os dias. Comecei 0s
estudos escolares dentro desse movimento migratério interior/roca-
cidade, me acostumei a caminhar quilébmetros em estradas de terra
vermelha, atravessar grandes rios, de rabeta, popopd ou balsa, por
longas horas em movimentos de deslocamento. Acompanhei e aprendi
com meus pais e avos a fazer colheitas, a pesca, banhos de cura com
ervas como a verodnica, 0s benzimentos, comer com a méo e a salgar
carne de caca [animais como tatu, paca, veado, aracua etc.] que era o
alimento da semana. Também me lembro das reunides na casa grande
da tia mais velha, onde todos se encontravam, vindos da roga, para
momentos de convivéncia e contacdo de historias. Na cidade de
Tomé-Acu [Figura 17], vivi parte de minha infancia, adolescéncia até

a vida adulta.
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Figura 17 — Ponte na entrada da cidade de Tomé Agu, na Amazonia Paraense
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Fonte: Google, 2023.

Tenho ricas lembrancas de fazer viagens campo-cidade e atravessar a
ponte da entrada da cidade de Tomé-Acu que divide a zona rural da
zona urbana. Morei parte de minha infancia na zona rural, na roga,
onde do fogdo a lenha fervia o leite de gado que minha irma e eu
buscavamos na casa do vizinho. Lembro-me do jirau de madeira, do
chdo da cozinha de terra batida, dos ninhos de galinha na area da
cozinha e do galo que me acordava com o seu canto pela manha. Nao
tinha energia elétrica e usadvamos o candeeiro, acordavamos com o
raiar do dia ainda com o orvalho cobrindo a mata e nos preparavamos
para dormir com a chegada do escurecer. Mas, antes de escurecer,
meu pai puxava agua do poco para tomarmos banho e para a cozinha.
O jantar era ao escurecer e logo depois tinha as historias de vida de
meu pai que se repetiam inimeras vezes a luz de candeeiro e da lua,
ao som dos bichos, no patio da sala, até o sono chegar. As historias de
meu pai faziam a gente viajar desde a migracdo de meus avos das
terras de Lampido, passavam por aventuras da morada na Bahia, a
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vida em busca de emprego e crescimento em S&o Paulo, sua decepcao
e desisténcia da cidade grande, até migrar para a Amazoénia Paraense.
Quando passei a morar na sede da cidade de Tomé-Acu, minha rua
terminava em um rio que se chama rio Acard Mirim! No bairro
Campina. A poucos metros de minha casa estava o rio em que minha
mée lavava roupa todos os dias com as pernas submersas no rio para
ajudar no sustento da familia. Das aguas do rio tenho as melhores
lembrancas, pois foi onde aprendi a nadar me empurrando na ponte de
um lado para o outro enquanto minha mae trabalhava. A brincadeira
de pira-pega na agua, de disputar distancia de nado, de nadar para
atravessar até o outro lado do rio, de pular da ponte. Lembro-me de
ficar com os olhos vermelhos e a pele tuira, cinzenta, que “dava pra
escrever”! Lembro que minha maior preocupacédo era chegar logo da
escola para comecar a brincar com as criancas e adolescentes que
moravam em nossa rua e para tomar banho no rio. Cada época do ano
uma brincadeira ganhava mais evidéncia, e entre elas estavam a que
chamavamos de cemitério [queimada], taco na lata [tacobol], el&stico,
bandeirinha, fura-fura, peteca etc.

Ainda nesse periodo tinha o tempo das quadrilhas juninas em que eu
era a miss mulata e dancava carimbo. Tinha o tempo das novenas, que
famos de casa em casa rezar a novena de Santa Maria. Tinha o senhor
Petito benzedor, que benzia muita gente que vinha de perto e de longe.
O senhor Petito era esposo da dona Mariazinha, catdlica fervorosa, e
0s dois moravam no mesmo casardo de madeira em frente a minha
casa. Tinha o senhor Micdo, vigia do mercado municipal que era
marido da Dona Judite. Eles tinham uma batedeira de acai; ele recebia
o melhor acai da safra, D. Judite batia e vendia pra gente de todo
lugar! Diversas vezes vivenciei o0 inverno amaz6nico em que as
chuvas aumentavam e o rio enchia até alagar as casas mais proximas
dele, sendo que as vezes as pessoas tinham que sair de suas casas até o
inverno acabar e poderem voltar.

As historias dessa gente que estava no meu bairro e que ajudou a
formar a cidade ndo sdo contadas quando falam sobre a cidade,

contam apenas sobre as familias japonesas que colonizaram o
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territério. Mas em minhas memorias e lembrancas sempre sera
importante quantas pessoas 0 senhor Petito benzeu e curou, quantas
roupas de trabalhadores minha mae lavou, quanta gente o acai de D.
Judite e senhor Micéo sustentou e tantos outros que trabalharam para
fazer esse territorio crescer e ser nosso! Hoje, com o conhecimento,
passei a ter o Sentimento de Pertencimento Ancestral a esse lugar,
porque entendi que faco parte desse grupo gue existe e coexiste com
outras historias, como a “oficial” inventada.

((auto)biografia da autora).

Figura 18 — Rio Acara Mirim, bairro Campina, no municipio de Tomé-Acu Amazdnia Paraense
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Fonte: Acervo da autora, 2019.
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Figura 19 — Enchente do rio Acara Mirim, bairro Campina, Tomé-Acu, Amazo6nia Paraense
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onte: Acervo da autora, 2019.

E eu nasci aqui e estou até hoje morando nessa comunidade chamada
Nossa Senhora do Pau Podre, nas margens do Rio Itacurucd em
Abaetetuba. Eu me chamo Maria Santana, a Santinha, neste mesmo
lugar onde nds estamos eu nasci, no dia 27, meio-dia. Os meus pais
contam que eu nasci no dia da festividade da Nossa Senhora Santana
de lgarapé-Miri, debaixo de foguete, e eu era a filha mais esperada.
Meu pai conta que foi a maior festa quando eu nasci, porque eu era a
primeira filha dele. Hoje eu me chamo Maria Santana, com o nome da
Nossa Senhora Santana de lgarapé-Miri, homenagem a ela, e me
homenagearam também.

O que eu lembro € pouca coisa dos meus avos. Eu tinha um avo que se
chamava Raimundo Bode. Por que bode? Porque dizem que era muito
bravo o meu avd. A minha mée contava que até pra namorar tinha que
pedir permissdo pra ele e ele ficava no meio e a minha mae nunca
pode namorar assim como era antigamente. Tinha uma historia muito
triste: a minha mae contava e dava vontade de chorar com ela porque
ela nunca teve a liberdade que ela dava pra mim, que eu era a filha
mais velha dela. O meu av6 por parte da minha mée era muito bravo, a

minha avo era um pouquinho menos. Eu morei poucos meses com eles
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em Abaetetuba. Da parte do meu pai, 0 meu avé também era muito
bravo, porque Deus s6 me deu avd bravo! Era metido a macumbeiro.
A profissdo deles todos era lavrador, todos 0s quatros avos e um era
macumbeiro. Meu pai também era meio bravo, mas hoje eu agradeco
a Deus porque ele soube me criar. Gragas a Deus meus avos souberam
criar os filhos deles porque hoje todos os meus tios sdo bem, foram
professores, ja sdo todos aposentados. Da parte do meu pai a mesma
coisa, todos 0s meus tios sdo bem de vida, tém os seus trabalhos.

Da parte da minha mae, os irmé&os dela, todos séo professores. Minhas
tias ja estdo todas aposentadas. Da parte de pai a maioria Sao
agricultores, gracas a Deus nenhum precisou ser pessoas erradas.

Eu fui um pouco trancada com meus pais por isso que eu casei com 20
anos. Mas agradeco a Deus porque tenho trés filhos abencgoados por
Deus. Mas minha familia sempre foi um pouquinho brava. Meus avés
principalmente. A minha mée era um doce de mulher, tanto que ela
deixou um lastro aqui na nossa comunidade, porque ela era a
professora mais antiga, foi a fundadora da Escola Manoel Pedro
Ferreira, que esta nessa da foto abaixo.

|\ } :

N \
B \ \ ‘,'Q.
*” ~"‘\I
vﬁ\‘ \\\
e

[V

/
'y

TN T
' %7
’d 7%

Av

W " l /




95

Ela comegou aqui em casa, dando aula, a minha primeira professora
foi ela, a minha mae. Nessa época, cada professor que se formava
naquele Mobral [Movimento Brasileiro de Alfabetizacdo, criado em
1967 pelo governo federal com objetivo de erradicar o analfabetismo
no Brasil em dez anos] dava aula nas suas casas. Ela [minha mée] era
formada pelo Mobral, que ia até a quarta série. Ai era ela dando aula
aqui em casa e a tia Luzia logo ali embaixo que davam aulas nas
casas, eram as duas professoras. Ndo eram muitas crian¢as porque 0s
pais ndo deixavam as criangas vir estudar, principalmente as mulheres,
porque tinham medo de vir namorar, e as vezes como 0S pais eram
bravos, ndo deixavam as meninas sairem porque vinham namorar.
N&o é como agora, antigamente ndo era assim.

Os pais tinham receio de mandar os filhos pra escola, tanto que 0 meu
pai é analfabeto, meu pai ndo sabe assinar, meu pai ndo sabe ler. E a
gente tentou ensinar, mas ele dizia que ele ndo era pra isso.

O meu vinculo aqui com os moradores € que eu faco 0 que eu posso
pela minha comunidade e quando as pessoas me procuram. Eu sou
muito querida, gracas a Deus, por todos os moradores daqui. Todos
que me procuram eu estou pronta pra ajudar. Tenho o meu transporte
de Onibus aqui na comunidade. A gente faz o trajeto daqui pra
Abaetetuba e pra onde quiser ir.

N&o tinha como eu ndo ser professora! Mas o0 meu sonho é ser
Assistente  Social! Eu quero ser uma Assistente que saia na
comunidade pra ver a situacdo do povo, porque so ficar dentro de sala
ndo sabe nada! Eu vou ajudar as comunidades e ja volto com a minha
rasa de acai segura [paneiro/cesto de palha com capacidade para 18
litros de acai em carogo]! E isso que me faz feliz, ver a felicidade das
pessoas, ouvir “obrigada”, abragar! E a gente sente! Me sinto muito
parte deste lugar, porque o ritmo de vida é totalmente diferente. Hoje
vocé vai na casa do vizinho, se néo tiver café, pede para o vizinho,
que a nossa cultura aqui no ltacuruca é essa! Se tiver alguém doente, a
gente vai e um avisa o outro pra ajudar.

O que me faz sentir parte daqui é isso de poder dividir o pouco que eu

tenho; é tdo bom e gratificante e me sinto muito bem no final da tarde.
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Olha hoje como eu td feliz, porque eu tinha esquecido o aniversario
daquelas duas criangas, mas Deus anda do meu lado e de repente eu
ideei de fazer aquele bolo. Segunda-feira vai ser s agradecimento, vai
ser sO abraco. Eu sinto muito amor por esse lugar! Eu s6 vou deixar
esse lugar quando eu morrer. E vou ter que ir pra Abaeté porque ndo

tem cemitério aqui (Professora Santinha).

Figura 21 — Casa de palafita, Rio Médio Itacuruca, Comunidade N. S. do Pau Podre, Abaetetuba-PA
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Fonte: Acervo da autora, 2023
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Figura 22 — Entrada da Comunidade Nossa Senhora do Pau Podre, Abaetetuba-PA
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Fonte: Acevo da autora, 2022.

“Onde eu moro eu sempre vou na novena, uma vez ou outra na umbanda. Eu participo

dos dois. Eu tenho um sentimento bom sobre isso.”

Onde eu moro eu sempre VOu ha novena, uma vez ou outra na
umbanda. Eu participo dos dois. Eu tenho um sentimento bom sobre
isso; as vezes as pessoas confundem a umbanda. Eu, por mim, td
naquela teoria que os escravos davam nome de santo pras entidades
porque o senhor ndo gostava e eles eram massacrados e até mortos por
isso, né! Entdo, eu t6 nessa parte, eu considero a religido a mesma, pra
mim é a parte boa.

Eu levo pra dentro da sala de aula um pouco da minha relagdo com a
religido. O caso € que as vezes na sala de aula tem vérios alunos, uns
sdo catdlicos, principalmente nas ilhas, na localidade onde eu trabalhei
um ano e quatro meses, eles tém essa divisdo la. Uns séo catolicos,
outros sdo da umbanda, outros sdo evangelicos. Entdo é dificil a gente
conversar sobre isso dentro da sala de aula! Entdo € ndo falar! S6 que
teve uma vez que eu tava dando aula ai um aluno viu um video de

uma vez que eu tava no terreiro de umbanda da minha Irmé, e disse:
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“Professora, eu lhe vi em um terreiro, eu lhe vi em um video!”. Teve
um trabalho de tal entidade e eles viram o video, e eu fiquei querendo
mudar o assunto. Ele perguntou: - Professora, como € que pega essas
coisas? E eu fiquei s6 querendo mudar o assunto. Ai depois eu falei s6
com ele, o que perguntou, perguntei onde ele viu, porque ele ndo
desistiu de ter uma resposta de mim, ficou 14 por perto, deixou todo
mundo sair... Eu expliquei pra ele e ele falou assim: “Ah! Foi o
pessoal da minha casa que participam 1a!”. E eu nem sabia. Eles séo
da beira da costa do Tauer4, logo adiante. O aluno disse assim: “E o
meu pessoal que participa, eles se cuidam 14, todos eles tém esse
problema, entdo eu vi a senhora em um video, por isso que td
perguntando”. Fui falar pra ele e explicar. Entdo dentro da sala de aula
eu nao falo, ndo converso sobre isso, s6 se o aluno perguntar, que foi
SO esse um que me perguntou. Entdo 1a4 no Tauerd a maioria do povo é
dividido, tem a parte da estrada que chamam de centro, e tem a parte
do rio, entdo o pessoal da parte do rio sdo mais focados na
comunidade, tem um terreiro de umbanda I4, s6 que eu nunca fui la.
Eles sdo mais focados na igreja e os da parte do centro sdo mais
focados na umbanda, eles sabem tudo de umbanda. Se perguntar pra
aqueles meninos de 14 do centro, eles sabem tudo sobre umbanda,
porque acho que eles vao com os pais, ja das igrejas eles ndo sabem
como é!

Meus avoés traziam a gente pra umbanda pra ca [no centro da cidade
de Abaetetuba]. Nas ilhas eu nunca fui, nunca ouvi dizer que tinha.
Eles traziam a gente pra ca [pra cidade] pra mesa branca, mas eu tenho
aqui em Abaeté uma irma, que é irmd da minha mée, ela tem terreiro
de umbanda. A minha mée criou ela, € minha irma de criacéo, ela era
misteriosa desde crianca e quando foi depois que ela teve filhos e
constituiu familia, foi aparecendo um bocado de coisa nela, e foram
perceber que eram essas coisas. Hoje ela tem um terreiro, ela atende
muita gente, ela da entrevista também quando as pessoas procuram
ela, ai também de vez em quando eu vou la porque eu também sou
meio misteriosa, eu ndo posso td muito tempo na cidade eu tenho que

td& um pouco no mato, nas ilhas, pegar uma forca assim. Me da uma
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fraqueza quando eu ndo vou muito, eu comeco a ficar fraca a ficar um
pouco alterada e eu tenho que ir. Por isso que eu uso todas essas
coisas assim, o turbante [Figura 23], eu acho que eu herdei deles, dos
meus avos porque a minha avd usava muito turbante, muito saido,
entdo a minha mae, eles sempre falavam que o meu tataravd era bem
negro e parece que a minha tataravo era portuguesa e teve essa
miscigenacao, essa mistura e a gente herdou isso deles, a gente € meio
misturado, tem uma parte espirita dos meus primos que moram pra
Sdo Paulo, eles sdo espiritas e a outra parte eu nem sei dizer se é da
umbanda ou o qué.

Eu explico normal sobre a umbanda que eu participo, eu ja sei
explicar porque outros alunos ja perguntaram! Uns dizem: “Ah!
Porque isso é da parte do feio!”. Ja sabe como sdo os alunos, né! Ai eu
digo: “Gente, ndo é assim! N&o é da parte do feio!.” Porque a histéria
do Brasil foi ensinada muito errada para os pais dessas criangas, pra
gente! Eu fui aprender aqui na Universidade com 52 anos, quando eu
entrei na Universidade. Eu fui aprender aqui a historia do Brasil
porque fiquei esse tempo todo longe! Entéo os pais ainda ndo tém essa
formacéo, pra eles o Brasil foi descoberto por Pedro Alvares Cabral,
aquela histéria. A comunidade ndo repassou a historia nossa e eles
também nao tiveram a oportunidade, ndo conheceram direito a histéria
do Brasil. Ai eu explico: “Criancas, a histdria foi ensinada errada pra
vocés!”. Ai eu vou contar a verdadeira historia.

A escola do interior € muito interligada a igreja [catdlica e
protestante], e ela isola essa parte das outras. Entdo eu nunca
apresentei para os alunos as roupas que eu uso na umbanda, ndo falo
sobre esse outro lado da minha vida. Eu participo da umbanda desde
0S meus quatorze anos, porque eu tenho certa mediunidade. Entéo eu
tenho que t& um pouco na umbanda, um pouco na mata, um pouco no
rio, € assim a minha vida.

E a nossa familia se considera negra! N&o tem nem um que ndo gosta
da sua cor, eu queria ser mais negra ainda! Eu acho triste que eles me
procuram s nessa época da consciéncia negra, porque nds vivemos,

nés somos descendentes, nds vivemos a realidade, nos ficamos com os
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costumes. Sobre religido, a parte que eu conto na sala de aula € o que
digo quando as pessoas perguntam por que eu uso turbante, colares.
Conto que tem gente que é quilombola, mas ndo é da umbanda, mas é
a nossa religido, € uma maneira que 0s escravos utilizaram para se
manifestar. As vezes os alunos chegam na sala de aula comentando e
criticando alguém que tava batendo tambor na casa dela, que é
macumbeira! Ai eu explico. Mas é uma parte muito criticada. A gente
é muito discriminado! Entdo a histdria da religido eu ja ndo falo em
sala de aula, s6 falo para as pessoas que me perguntam, eu sO
comento. (Professora Cris).

Figura 23 — Professora Cris e objetos da Amazdnia Paraense e objetos de época

- e Y
Fonte: Acervo da autora, 2023.
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Figura 24 — Professora Cris, Rio Médio Itacurucgd, Abaetetuba-PA

Fonte: Acervo da autora, 2023.

O que sei € que, aqui na comunidade onde eu moro, temos poucos
moradores que podem contar a historia antiga, dos antigos acho que nao
chegam a ser trinta pessoas mais. Faz quatro meses que morreu uma
moradora, a Ultima sobrevivente da escraviddo desse lugar, que tinha
cento e cinco anos, a Dona Induia, e agora acabou a geracdo dela. Ela
me contou que como escrava apanhou muito, que se ela nao fizesse o
que mandava ela apanhava. Que tinha que encher dgua no pote e levar
na cabeca até a casa do senhor dono da fazenda. Que depois se criou
nesse territorio quilombola, que teve filhos. Contou como eram as
comunidades do rio Itacuruca antes e como foi para os quilombolas
chegarem. As comunidades quilombolas, ou 0s negros nesse territorio,
comecou na comunidade Arapapu, que chamam de Alemanha, onde
ndo tem nenhum branco é s6 negro, preto mesmo! Mas sdo uns negros
educados, eles recebem muito bem quem chega Ia!

Eu me lembro que meu avd era macumbeiro, e naquela época
macumbeiro era respeitado! Deus o livre quando ele estivesse no
maraca dele, ndo tinha tambor, era s6 no maraca que ele fazia as
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musicas dele e cantava, e se a gente ndo respeitasse apanhaval! Entdo
foi assim que meu avo, por parte de pai, usou as duas irmas e dizia
que foi o Tranca Rua que tinha mandado, meu avé fazia isso sendo
macumbeiro. E meu pai, que também é metido na macumba, seguiu a
mesma linha. Tenho vergonha porque eu nédo acredito nisso! Eu sei
que a cultura do negro é a umbanda, é a macumba, eu sei porque o
vovo era disso, mas eu ndo acredito! Eu acho ruim essa coisa de forcar
e fazer mal as pessoas em nome do exu deles, ndo! Fazer maldade,
como eu via meu avo fazer, ndo da! E horrivel! Eu ainda no vi
macumba boa! Toda macumba é ruim! Se ndo vem da parte de Deus
néo é bom!

Eles diziam que na nossa religido os pretos velhos sdo os antigos
escravos sofredores, que sofreram muito! Aqui nessa regido s6 era o
meu av0 de macumbeiro! Ele falava que ele era respeitado por causa
disso! Tanto meu avd quanto meu pai conseguem as coisas muito
facil! Eu acho que eles conseguem por causa da macumba! Meu pai
diz que tem o espirito do vovd, o pai dele! E diz que consegue as
coisas porque o pai dele estd com ele! Ele se vé no pai dele, ele adora
uma macumba e vai de vez em quando l&! Porque aqui na nossa area
ndo tem, mas tem na outra comunidade aqui proxima. Nessa outra
comunidade tem casa de macumba, tem os santos dele tudinho 14, e la
ele vail Meu tio vai! Eles todos tém mais de setenta anos! Eu sempre
ficava com as davidas na minha cabeca quando eles diziam que os
negros voltavam e incorporavam em espirito no corpo deles para se
vingar dos patrées. Eu me perguntava se uma pessoa morta voltava
mesmo e descia em um ser humano, como o vovd que sé dava aqueles
pulos e ja descia tal pessoa.

Aqui na nossa comunidade a atividade quilombola que a gente faz
com as criangas que envolvem a comunidade € o nosso Cirio Mirim.
A gente tira as criangas catolicas e faz o Cirio Mirim, s6 de
criancinha. Monta Nossa Senhora e as criangas vao acompanhar o
Cirio e carregar a santa. Depois do Cirio tem as brincadeiras de
barquinho, com barquinha de lata que eles adoram ir 14 em cima e

voltar, o pula-pula. Aonde muitos evangélicos vao juntos, mas néo
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véo pra igreja, vao s6 andar na barquinha. E agora a tradigdo de todas
as comunidades é a EBF [Escola Biblica de Feérias], onde todo mundo
se junta s6 numa religido pra falar de Jesus. E tradi¢cio isso na nossa
comunidade! Ai no Baixo Rio Itacurucd que tem muitas dancas
juninas. As outras dancgas foram acabando devido as professoras serem
mais evangélicas, ai ndo tem como buscar uma tradi¢cdo mais antiga, é
mais dificil ainda na escola que eu trabalhei onde todos séo
evangélicos e sO eu era catdlica, ai ndo tinha como, vocé nao
consegue, é muito dificil! O Curuperé ndo tem macumba, gracas a
Deus! Aqui onde moro tinha, mas fechou, Gragas a Deus! Ihhh, temos
macumbeiros que falam; um que mora pra’li e outro que mora aqui em
frente, que ta pra Belém. Mas tem casa de macumba na comunidade

aqui do lado. (Professora Santinha).

Figura 25 — Professora Santinha em sala de aula com os alunos rezando o Pai Nosso

Fonte: Acervo da autora, 022.

Eu lembro do meu av6 materno sempre com a Biblia na mao,
cantando céanticos da igreja protestante e minha avd materna fazendo
bonecas de pano. Minha avO paterna era muito catélica e meu pai

cresceu e viveu até o fim de seus dias com muita devogdo ao
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catolicismo. Todos os dias pela manhd@ meu pai amanhecia cantando
0s hinos cat6licos, mas também cantava na ida e volta da roca, ao
cozinhar, e cantava: “Amanheceu, oh divina luz! Amanheceu, oh
divina luz! Em nossas almas acendei o amor, o amor de Jesus!”.
Minha mae ia a igreja catolica mas, as escondidas, sempre frequentou
casas de macumba e benzedeiras; usava banhos, trabalhos e simpatias,
que até hoje ela acredita. Lembro que havia uma senhora preta
chamada Margarida que minha mée levava meus irméos e eu para
benzer e era ela quem curava o umbigo das criangas com suas ervas.
Dentre as histdrias que minha mée contava sobre essa senhora, era que
ela enterrava 0 umbigo das criancas em um lugar prospero para definir
a boa sorte da pessoa ou sua profissdo. Toda a minha familia — entre
evangélicos e catdlicos — sempre olhavam isso como algo feio,
passivel de condenacdo e distancia. A memoria traz a lembranca o
sentimento que me foi impresso, de que as matrizes religiosas
africanas e indigenas eram satanicas, temiveis e se deveria ter
distancia e medo. Cresci em uma rua que finda no rio, e que neste rio
todos o0s anos eu corria para ver a procissao do Cirio fluvial de Santa
Maria [Figura 26]. Entre a infancia e adolescéncia fui catequizada,
batizada, fui coroinha, catequizadora e crismada como a maioria das
pessoas de familias de cristdos em cidades do interior da Amazonia
Paraense. Como professora, aprendi que a religido ancestral ndo é algo
satdnico, mas continuei com a distdncia. Minhas narrativas
atravessadas pelas das professoras mostram que a consciéncia de estar
na Amazobnia Paraense, da verdadeira histdria de nossos povos
indigenas e negros, e de nossa Ancestralidade sé ficaram claras com
estudos na universidade.

Na cidade onde cresci, Tomé-Acu, ndo tem muitas manifestaces de
outras religiosidades, principalmente nas escolas. E comum as igrejas
catdlicas e protestantes estarem no centro da cidade, ser a doutrina que
rege a vida das pessoas, e também ter parceria com a prefeitura para
administrar escolas, usar um curriculo voltado para a doutrina da
religido e nomear as escolas com nomes de santos catdlicos.

((auto)biografia da autora).
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Figura 26 — Cirio fluvial no rio Acard Mirim, municipio de Tomé-Acu-PA

Fonte: Acervo da autora, 2019.

Figura 27 — Professora Ivete Brito em seu batismo catélico

Fonte: Acervo da autora, 1991.

“Nas aulas fora da sala de aula a gente vai no rio, que fica perto da escola, ver o

pirarucu, 0 matrinxd, o surubim, o tucunaré.”
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Eu tenho mais de dez anos como professora, mas esse ano a prefeitura
ndo me contratou. Posso dizer que os alunos da comunidade
quilombola do rio Tauerd-Acu em Abaetetuba sdo criancas muito
envolvidas com a natureza. Nas comunidades, os pais e filhos
trabalham muito com acai em sua lavoura. Inclusive, no verdo é época
do acai e muitos alunos nessa época comecam a falhar/faltar na sala de
aula. Entdo, eu utilizo o caro¢co de acai para fazer as continhas de
matematica. Coloco os alunos de dois a dois, porque € muito
complicado por ser multissérie! Terceiro, quarto e quinto ano em uma
mesma sala lotada. Dividir o quadro em trés € complicado, entdo eu
achei melhor fazer utilizando as sementes da nossa terra, e eles
gostam! Divido as cadeiras das duplas em fila e vou chamando pra
ensinar. Cada um leva um pouco da semente do agai de casa, cada um
leva na maozinha. Primeiro eu vou no terceiro ano e fico perguntando
para a dupla de alunos, por exemplo: “José, quanto é 2 mais 4?
Manoel coloca 2 carogos na méo e José coloca 4 carogos na mao.
Vamos juntar!”. Eles juntam os carogos e vdo conferir juntos. E eu
trabalho a soma. Entdo vem a segunda dupla e assim por diante!

Eu achei que as continhas com o caro¢o de acai parecem mais faceis
pra eles porque eles trabalham, ficam brincando e contando no acaizal
com os pais quando vao apanhar acai. Eles ficam contando até quantos
pulos leva pra apanhar cada cacho de acai, porque apanha o agai com
a peconha. Colocam a peconha no pé e vao subindo, dando pulos, até
0 topo do acaizeiro onde ta o cacho de acai. Entdo eles contam:
primeiro pulo, segundo pulo, terceiro pulo etc. Ai eu ja pego isso e
ensino 0s numeros ordinais da matematica, ne! Essas criangas Sao
extraordindrias, essas criancas fazem isso no mato!

A mesma coisa eu fagco com o terceiro ano e quarto ano, e eles
gostam! Também faco atividades, eles grudam em cartazes 0s carocos,
as sementes. Eu ndo gosto muito que eles escrevam no caderno, é la
um dia! Depois de eles visualizarem e entenderem que eu divido o

quadro em quatro e coloco os registros, entdo os alunos mesmo véo
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grudar no caderno os carogos de acai, também arroz que eles plantam
e o feijdo. Por exemplo, eu coloco: 3 mais 4. Eles vdo contando,
grudando e registrando no caderno.

Com a semente de gala-gala [Figura 31], eles ficam brincando na hora
do recreio. Essa semente é encontrada nas beiras do igarapé, no rio,
ele da dentro de uma fava parecida com a de feijao, sé que é maior! E
se forma de dois a dois ou trés a trés. Entdo eu falo para eles
encontrarem, buscarem a semente de gala-gala junto com os pais,
porque no interior tem cobras e esses bichos, e eles vao!

Quando eu falo que fujo do livro didatico quero dizer que ndo faco so
0 que esta nele. Eu ensino e mostro o que sao as coisas que o0s alunos
ndo conhecem, mas pra eles entenderem o assunto eu uso as coisas
que tem na nossa comunidade. Ao invés do figo, utilizo uma manga,
que eles conhecem bem! Ao invés do rinoceronte eu uso o exemplo de
um cachorro, um porco do mato, as cagas que todos eles conhecem
como paca, macaco, 0 gamba do mato que tem muito na nossa regiao
e a gente chama de mucura, 0 quati e outros.

Os animais daqui da nossa regido eu utilizo na aula de ciéncias, por
exemplo, para estudar animais vertebrados e invertebrados. Nas
atividades depois que eu explico, faco as questdes: “escreva ou
desenhe um animal vertebrado e um invertebrado” e eles desenham a
mucura, o urubu, a raposa etc. Assim também eu vou ensinando eles a
diferenciar as classes dos animais como répteis, mamiferos, peixes.
Entdo nas aulas fora da sala de aula a gente vai no rio que fica perto da
escola, ver o pirarucu, 0 matrinxd o surubim, o tucunaré... Ai 0s
préprios alunos ja sabem porque eles vivem nas matas e nos rios, é
bonito ver eles apontarem e dizer que aprenderam a classe daquele
animal. Eles sabem que a baleia € um mamifero, mas a gente fala dos
nossos botos que sdo mamiferos! Entdo é uma aula que eu falo dos
desenhos que tem 14, mas na pratica eu fujo para as coisas daqui, pra
ensinar o mesmo conteudo!

Entdo é assim, a comunidade quilombola ndo gosta de fugir da regra,
do seu contexto, da sua cultura, entdo a gente tem que aproveitar isso

e trabalhar com os nossos alunos ndo so o que chega até nos, mas 0s
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nossos objetos, seres, imagens, paisagens, aproveitar essa situacdo e
fazer aula fortalecendo o que é nosso!

Na aula de matematica, por exemplo, eles sabem o que é uma raza
[paneiro de palha que serve de medida] de acai, 14 no interior eles
sabem quantos cachos de acai completam uma raza, quantos quilos!
Al eu ja trago esse assunto pra ensinar, por exemplo, o contetdo de
unidade Medidas da matematica. Ai eu falo da raza do acai, do litro de

acai, que aqui é vendido de um litro e meio litro [Figura 28].

Figura 28 — Litro de agai e litro da farinha como sdo vendidos nas feiras paraenses

Fonte: Google, 2023.

Explico do litro da farinha que é diferente do litro do acai. Eles sabem
melhor que eu, porque aprendem a calcular em casa com a familia, e
ficam surpresos e empolgados quando eu digo que € o contetudo de
matematica. Entdo eu levo pra sala de aula uma representacdo em
tamanho menor da raza de acai, e pra ndo estragar o acai eu levo s6 0
caroco. As medidas de uma raza sao vinte e oito quilos. Eu mando
eles perguntarem em casa quantos quilos d& uma raza cheia de acai
pra confirmar, e medir com o pessoal da casa deles. Entéo eles levam
para a sala de aula uma mini raza [paneiro de palha sé para
representar]. Eles enchem o mini paneiro de agai, mas com todo
cuidado trazendo s6 0 caro¢o pra ndo estragar o acai que é muito
precioso pra nos, muito valorizado por nos!

Todos os alunos tém paneiros de raza de agai em casa! Outro dia eu
perguntei para um pai sobre a vara que tem agora, que fizeram para
apanhar o acai, e o pai do aluno me respondeu que eles ndo se

adaptaram com ela, ele disse: “Ninguém tira a vez da peconha! Nada
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substitui a peconha!”. E eu achei bonito ele falar isso! As criangas
também ajudam a subir e debulhar o acai, entdo pra eles é um

divertimento.

Figura 29 — Raza de acai; peconha em uso

Nossas aulas de historia sdo muito lindas. Eu ndo gosto de ensinar a
histéria do Cabral que descobriu o Brasil, eu s6 digo que alguém conta
essa historia por ai! Até porque eu aprendi na minha infancia na escola
tudo errado! Depois de adulta que eu vim saber a verdadeira histdrial
E os alunos até zombam disso! Porque ndo é porque eles moram no
interior que eles ndo questionam, eles falam! — “O Brasil ndo tava
escondido!”” — Quem descobriu o Brasil foram os indios, porque eles ja
moravam no Brasil! Entdo eles ja sabem de muita coisa! Nas minhas
aulas de historias eu falo sobre os povos dos tempos primitivos, dos
povos indigenas e africanos e gosto de levar para a sala de aula
objetos dos nossos ancestrais pra contar sobre a sabedoria dos antigos
e como a histdria vai se formando e mudando. Por exemplo, eu levo a
cuia, que antigamente as pessoas, como 0S meus avos aqui da
comunidade usavam para guardar a comida salgada para conservar
porgue nao tinha geladeira, a comida era sé salgada, cobriam com um
pano e a comida ndo estragava. Eles faziam a salga, colocavam o sal e
0 cominho e iam tirando de acordo com as refei¢Oes, e a cuia era
imensa! Hoje em dia jA& ndo tem nem arvores que tem as cuias
grandonas! Os antigos penduravam a cuia com o alimento no teto com
uma corda feita da embira do miritizeiro, hoje em dia € até proibido

tirar essa embira do miritizeiro.
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Eu mostro para os alunos como era o saleiro feito de cuia, com tampa
e barbante e que era pendurado no teto também. Eu tenho andado no
interior da comunidade e ndo vejo mais na casa das pessoas. As
criancas ficam até surpresas quando eu mostro, porque com a
tecnologia entrando na comunidade t& tudo moderno, tudo bonitinho,
né! Até nas ilhas vocé vai e sdo poucas casas que tem! Eu via na casa
dos meus avés e acho importante mostrar! Mostro o ferro de passar
roupa que funcionava com brasa de carvao dentro, muito pesado!

Eu conto a historia do balde de cuia para os alunos, balde feito a partir
da cuia. Eles apanhavam a cuia, colocavam pra secar a bucha de
dentro até que ela encolhesse, quando a bucha de dentro da cuia
balangava era porque ja estava seca, entao eles cortavam um pequeno
circulo na parte de cima deixando preservando o umbigo, que eles
chamam de cabo da cuia. E o balde de cuia durava muito! Muito! Até
ficar velhinho e depois quebrava. Ah! Eu gostava do balde pequeno.
Porque pesa! N&o tinham na época esses baldes de plastico que tem
hoje. Tinha s6 de aluminio, mas era carissimo e meus avds ndo tinham
condi¢cbes de comprar. Mostro o0 candeeiro, conto que nem sempre
teve energia e que em algumas comunidades ainda ndo tem! E com
isso aproveito pra falar da histéria do fogo desde o inicio da
humanidade.

Eu mostro para os alunos de onde nosso povo veio da Africa, porque
depois que foi documentado e dividido as comunidades quilombolas,
mas muitos ndo sabiam a histdria de onde vieram, sobre seus povos. A
gente s6 ficou mesmo com a cultura que hoje em dia, tudo o que a
gente faz é o que nés herdamos dos nossos povos. E os alunos nédo
sabem da historia, eu conto a histéria pra eles: o que é um quilombo,
como se formava um quilombo, porque eles sdo quilombolas e vou
mostrando a realidade que muitos hoje em dia tém vergonha de sua
histdria, mas também muitos gostam!

Entdo eu vou contando a historia e vou montando na sala de aula. A
histéria do turbante que as pessoas do Nnosso povo e meus avos
contavam era uma histéria muito dolorida de que nem o cabelo as

mulheres podiam soltar, tinha que andar com o turbante na cabeca e
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vestiddo. Eu conto tudo para os alunos, coisas que nem 0s pais contam
pra eles. As vezes eu fico triste porque os pais dos alunos sdo
quilombolas, mas eles ndo contam nem a metade das historias. Entéo
eu conto para os alunos que nosso povo veio da Africa para o Brasil,
que eles foram cacgados, perseguidos, foram escravizados e os alunos
ficam até meio revoltados! Mas muitos ndo se consideram negros,
muitos ndo gostam de ser negros. Mas conforme a gente vai
estudando, conversando, lendo na sala de aula, eles vao olhando e
sentindo diferente. Eles tém vergonha de ser indigena também, mas
muitos preferem mais ser indigenas, porque tem aquela fama de que é
bravo, que gosta de dar flechada. Eu pergunto por que eles ndo gostam
de ser negros eles ndo respondem. Eles tém mais vergonha do que
orgulho de ser negro e indigena!

Tem muitos lutando pela nossa histéria, mas como professora eu me
sinto solitaria nessa luta, porque as vezes eu sinto que sO eu que
abraco a causa la. Inclusive eu estou juntando mais objetos antigos pra
guardar e falando pra eles que é importante.

Na aula de geografia, no contetdo campo e cidade, por exemplo, eu
explico a cidade e sobre o campo eu ndo me enrasco porque eles
sabem tudo! Eles fazem o caminho da escola até em casa. Desenham
os barcos na frente da cidade. O trajeto do Cirio no arraial de
Conceicéo. Eu peco pra eles desenharem o trajeto de quando eles vém
da cidade para o interior. Eu ensino o transito, eles ja sabem as
embarcacGes que tem que ir pela direita e a que tem que ir pela
esquerda pra ndo bater uma na outra, porque agora o transito no rio
ficou mais violento. Os meios de transporte séo o rabudinho, que sdo
pequenos e SO aguentam duas pessoas, 0s barcos, as rabetas.

Na aula de lingua portuguesa, como eu respeito muito o povo da
minha comunidade, eu tomo cuidado, porque o livro didatico vem
com palavras muito dificeis de lidar. Entdo eu respeito o linguajar que
as criangas trazem de casa, porque eles falam conforme a familia fala.
Entdo eu ndo chamo atengdo de ninguém, eu ndo fico falando se eles
falam certo ou errado. Entdo eu monto textos com historias da

comunidade, por exemplo, de &rvores da terra firme e &rvores da
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varzea, em um texto pequeno conto sO a historia das mangueiras que
ddo frutos, em outro texto pequeno conto a histéria das varzeas que
tém arvores frutiferas, principalmente o acaizeiro, que 0s animais,
principalmente a mucura, ficam la em cima, eu vou montando e eles
se divertem! Eu monto textos com historias e monto um ditado ali,
que ja ndo se utiliza mais, mas eu gosto de montar. Dentro dos textos
eu monto atividades pra marcar os adjetivos, os substantivos etc.

Tem muitas palavras da nossa comunidade que ndo tem nos
dicionarios, outro dia procurei a palavra GACHELANDO. E que as
pessoas da nossa comunidade falam nas conversas, por exemplo: “E!
Agora eles ficam gachelando no mato do outro!”. Entdo tudo isso
mostra que ndo é so as palavras do livro que sdo certas, eu fui procurar
no dicionario e ndo achei! Entdo nds aqui criamos as nossas palavras
também! E pra nés GACHELANDO E O MESMO QUE
ANDANDO, no exemplo seria andando no mato do outro procurando
caca. Pra mim é um conhecimento que ndo é novo, que eu tenho que
respeitar e que € certo também! E um saber nosso dado pelos nossos
familiares, dos antepassados. Eu acho bonito o jeito que a gente fala!
O jeito que as criancas falam! Que os pais das criancas falam!

(Professora Cris).
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Figura 30 — Professora Cris e 0s objetos da cultura ancestral Amazonida Paraense que usa em suas aulas

Fonte: Acervo da autora, 2023.

Figura 31 — Semente de gala-gala ou olho de boi

Fonte: Acervo da autora, 2023.
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Figura 32 — Professora Cris em sala de aula com alunos e alunas

Fonte: Foto cedida pela professora Cris, 2021.

T& nessa vida de professora ja faz uns anos, mas agora eu estou como
Professora Responsavel [professora que fica responsavel por tudo na
escola]. Sempre veio os livros didaticos para a escola, ele ajuda um
pouco, mas ndo muito, porque o que tem no livro didatico nem todas
as criangas conhecem. Como professora, ndo usava tanto os livros
didaticos, a gente se baseava, mas fazia 0 nosso método de trabalho
com a comunidade, com o que as criangas conheciam.

Eu trabalho a aula de histéria contando a historia da nossa
comunidade. Eu conto essa historia pra resgatar e ndo deixar acabarem
as tradi¢es daqui da nossa comunidade quilombola. A gente ndo pode
deixar as nossas raizes irem embora, temos que continuar contando
como era e como esta hoje. Sempre os alunos perguntam como foi
fundada a igreja Nossa Senhora de Nazaré do Pau Podre e porque ela
é chamada assim. Entdo para contar a histdria tive que fazer pesquisa
com meus avos que eram da época. Que segundo eles quem achou a
Santa foi 0 meu av6, Raimundo Pajerd. Ele foi lancear e veio um pau
na rede [pau em que foi esculpida a santa]. A maré estava vazando e
tinha o remanso, redemoinho na agua em um so lugar. Entdo meu avé

e o parceiro dele que estavam lanceando pra pegar o peixe viram que
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sempre vinha um pedacgo de pau na rede, e veio na rede por quatro
vezes, por mais que eles jogassem fora, esse pau podre voltava. Hoje
tem a igreja e até um livro de Nossa Senhora do Pau Podre. E eu faco
as aulas de historia contando essa historia da nossa comunidade, e néo
S0 as histdrias dos livros didaticos.

Eu tento mostrar para os alunos a realidade da nossa comunidade que
hoje é quilombola. Entdo a gente tem que narrar as nossas histérias
além das que estdo nos livros. Meu avd me repassou, e eu trabalho
essa histéria. Hoje todas as escolas contam a histria da nossa
comunidade para os alunos, se perguntar todos os alunos sabem.

Uma vez eu fui falar sobre a historia do Pedro Alvares Cabral que
descobriu o Brasil e um aluno me falou: “A senhora viu ele descobrir
0 Brasil?”. Eu ndo sabia como responder! Entdo eu me sinto mais
segura em ensinar as historias contadas pela nossa comunidade.

Na aula de geografia eu falo para os alunos que nds somos abengoados
por Deus porque aqui na nossa terra temos muitas arvores, um ar
limpo, temos 0 nosso acai natural que podemos apanhar e bater sem
ter misturas, o nosso é natural mesmo da fruta da nossa regido, do
nosso plantio! Descrevo que temos muitos animais que vivem
somente do que da& na nossa terra, como 0s porcos que sdo criados
comendo casca de mandioca, alimento da propria terra. Acho
importante ser assim também porque quando vierem fazer coisa errada
no que é nosso a gente possa se defender aqui.

Na sala de aula a gente 1€ um pouquinho o livro didatico, depois da
leitura a gente tenta montar uma tarefa, apresentar falando o que
entendeu do livro e como é pra gente fazer, agir com a natureza. No
caso eu trabalho com a quarta série, eu ja ensino os alunos a fazer
exposicdo. Em outro momento tiro uma manha s6 para ler o livro
didatico, entdo os alunos véo pra casa com a tarefa de pesquisar com
seus pais, para no outro dia apresentar com as palavras deles o que
eles achavam sobre a leitura e o que eles entendem que devemos
fazer. Com as palavras deles e ndo do livro! Eu levo os alunos para

aula passeio, mostro pra eles tudo durante a aula passeio, e pergunto:
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“O que viram? O que acharam? Falem sobre a experiéncia depois da

leitura do livro”. E eles conversam!

Figura 33 — Criangas em aula passeio, Escola Nossa Senhora das Gragas, Moju Miri, Abaetetuba-PA

Fonte: Acervo da autora, 2023.

Os alunos tém muita dificuldade com a lingua portuguesa porque a
nossa linguagem do interior € diferente da cidade. Tem uns que falam
PREFESSORA porque os pais falam assim, ai vocé vai corrigir uma
crianca dessa? Entdo eu sempre fui explicando com jeito sobre as
varias formas da palavra, mas tem pais de alunos que ficam chateados
com a gente, porque querem que os filhos falem daquela maneira
porgue € o que eles ja estdo acostumados.

Hoje ndo me vejo muito como professora de sala de aula, eu prefiro
ficar como Professora Responsavel pra correr atras de recursos. As
dificuldades fizeram eu querer ficar como Professora Responsavel
para buscar melhorias. J& ajudei varias escolas, do chdo ao teto, um
banheiro digno etc.

Nas comunidades eu sinto que a maioria se ajuda, basta a gente pedir
alguma coisa que rapido todos contribuem, como a festa junina. Todos

na comunidade lutam muito para manter as tradi¢des; se adoece um,



117

no boca a boca todos ficam sabendo e o doente j& comeca a receber
visita dando aquele apoio.

Ensino matematica com as coisas que 0s nossos alunos conhecem,
caroco de acai, caroco do inaja, caroco do tucuma e até ovo! A gente
leva ovo cozido para a sala de aula. Eu fagco os problemas
matematicos com as situacdes que os alunos passam na comunidade,
eles entendem rapido assim! Me baseio nos problemas do livro e uso o
nome dos meus alunos, assim eu ja aproveito e ensino sobre nome
préprio, como se escreve 0 nome proprio, o portugués na matematica
também! Por exemplo, eu tenho uma aluna que gosta muito que use o
nome dela, a Mikaelem, e os pais dela criam galinhas. Entdo eu formo
0 problema matematico com eles assim: “Mikaelem tem duas
galinhas, que botaram dois ovos. Andreza tinha uma galinha, que
botou dois ovos e quebrou”. Entdo mando montarem os probleminhas
matematicos. Na sala de aula a gente pegava os ovos e quebrava pra
ver o resultado. Com 0s ovos quebrados eu ja aproveito para ensinar
como nascem 0s pintinhos, para que serve o0 ovo etc.

Nas aulas de ciéncias a gente vai para 0 igarapé que a agua é rasa,
levamos sabonete, creme de cabelo, e ensino a limpeza nos cabelos,
cortar e limpar as unhas, a escovar os dentes. E dou aula de como
cuidar dos igarapés, como eles se formam, a importancia de ndo jogar
lixo, ndo poluir e prejudicar os nossos peixes. Que se poluir eles vao
parar de comer peixe e vao sentir falta! Eu faco a atividade sobre “o
que Deus criou?”, ai eles vdo fazendo colagem no papel de tudo o que
eles encontram pelos caminhos. E gracas a Deus até hoje os igarapés
sdo bem limpinhos! Todos cuidam!

A aula de religido na minha sala de aula a gente tinha que saber
trabalhar porque na nossa comunidade a maioria é evangélico, ai eu
tenho que saber o que fazer na aula pra ndo colocar ninguém em um
lugar dificil. Primeiro eu canto um louvorzinho com eles, um que
todos conhecam, depois eu sento e tento conversar sobre o que é certo.
Cada um escreve no seu caderno, desenham como eles acham que
Jesus é! Na sala de aula s6 tem alunos evangélicos e catolicos, e

gracas a Deus aqui no Itacuruca € sO essas duas mesmo! Mas uma
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atividade que faco na aula de religido é um desafio de quem canta o
melhor louvor, quem canta mesmo pra Jesus! E eu tenho alunos que
gostam que sO de cantar! Outra atividade é: “quem sabe o maior
versiculo da Biblia?”. E a gente vai conversando, porque ndo tem

outro jeito em um lugar que tem mais evangélicos que catolicos.
(Professora Santinha).

Figura 34 — Aluno lendo o livro didatico em sala de aula, Escola Nossa Senhora das Gragas, Moju
Miri, Abaetetuba-PA
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Fonte: Acervo da autora, 2023.
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Figura 35 — Trabalho de colagem com elementos da terra, Escola Nossa Senhora das Gragas, Moju

\'§

Miri, Abaetetuba-PA

Fonte: Acervo da autora, 2023.

Uma das minhas primeiras experiéncias em sala de aula foi impactante
porque eu ainda estava no curso de graduacdo em Pedagogia e ao dar
aula no segundo ano do Ensino Fundamental passei a observar as
professoras que trabalhavam nas salas ao lado. Era muito dificil
colocar em pratica o que havia aprendido na universidade em uma sala
de aula com mais de trinta alunos em uma escola da periferia porque
os alunos tinham um jeito especifico de amadurecimento em funcéo
da realidade em que viviam. Eram alunos com 8 e 9 anos de idade
cheios de experiéncias que os tornavam aparentemente com defesas,
acOes e respostas imediatas para lidar com as situa¢es do contexto
em que viviam. Lembro-me de uma vez em que o pai de um dos
alunos mais dificeis em comportamento, mas também um dos mais
inteligentes, chegou a escola e me perguntou se eu queria ficar com o
menino porque ele como pai ndo estava dando conta e ia entregar o
menino para o0 Conselho Tutelar. Como marinheira de primeira
viagem passei a observar como dava certo a professora da sala ao lado

que usava as cartilhas antigas para alfabetizar e tinha uma préatica
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pedagogica envolvida com afeto para ter o famoso dominio de sala de
aula, e era o afeto o segredo! Ela sempre me dizia que 0 nosso maior
desafio era ensinar aquelas criancas sobre como manifestar afeto.

Durante o curso de Mestrado atuei no Pacto Nacional pela
Alfabetizacdo na Idade Certa (PNAIC) como professora formadora
durante dois anos. A Universidade Federal do Para fazia formacdes
com professores como eu para que pudéssemos levar a mesma
formacdo para os professores alfabetizadores de todo o nordeste da
Amazonia paraense, como mostra uma das imagens em viagem de

lancha [Figura 36].

Figura 36 — Professora lvete compondo a equipe do PNAIC em viagem de lancha para 0 municipio de
Breves-PA

Fonte: Acervo da utora, 2014.

Essa foi uma das maiores experiéncias que ja tive com as praticas
pedagdgicas e hoje sei que a minha maior formacao foi compartilhar e
ver o trabalho de outras professoras da Amazonia Paraense, como eu.
As formagbes da UFPA aconteciam em Belém do Para com um
material especifico do projeto, com uma proposta metodoldgica de
levar ideias de praticas pedagogicas para abrir possibilidades para que
guem estivesse em sala de aula pudesse criar, inventar e reinventar
formas e materiais de acordo com o contexto. Durante as formacoes

visitei muitos municipios do Estado do Pard como: Capanema,
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Breves, Muang, Castanhal, Santa Maria, Peixe-Boi, Salindpolis,
Braganca, e outros entre 0s cento e quarenta e quatro municipios do
Estado do Para.

O acesso as cidades para levar as formacdes do PNAIC eram via
rabeta, barco, canoa, Onibus, carro, moto até os lugares mais
longinquos e dos limites das cidades da Amaz6nia Paraense. Apos as
formacdes eu fazia visitas as escolas e encontrava em suas salas de
aula as professoras e professores que recebiam as formacdes, ora em
condigBes precarias, ora criando e significando suas préaticas
pedagogicas. Era ensinando a matematica com as sementes do local,
trazendo nos cartazes os remos usados no dia a dia, contando as
histdrias das comunidades, criando material pedagogico com gravetos
ou mesmo servindo o agai com farinha no lanche da escola com muito
orgulho.

Em seguida tive a experiéncia de ser professora dos Anos Iniciais do
Ensino Fundamental na Escola de Aplicacdo da Universidade Federal
do Pard (EAUFPA) em que pude realizar muitas praticas pedagogicas
que aprendi com as formacGes do PNAIC e com as professoras
alfabetizadoras que encontrei nas visitas as suas salas de aula.

Na minha pratica pedagdgica as aulas de lingua portuguesa sdo
sempre um desafio porque uso muitos livros para leitura que tem a
escrita formal, mas tem muitas palavras que sdo paraenses e que nao
estdo em todos os livros, como abicorar, carapand, pavulagem,
rapidola, avacalhar, brocado, caribé etc. Eu ensino mostrando livros
de outros lugares, mas também os livros de escritores paraenses que
sempre colocam as palavras paraenses no fim do livro com seus
significados. Faco ditado e peco para os alunos escreverem as
histérias da sua familia usando as nossas palavras, mas sempre
explicando que eles ndo védo encontrar essas palavras em outros
lugares que ndo sdo paraenses. Dos textos que eles escrevem vou
ensinando além de substantivo, adjetivo, as figuras de linguagem, as
girias, e mostrando como mudam.

Ao ensinar ciéncias também parto das diferencas porque a maioria das

nossas comidas tipicas, 0s nossos animais, frutas, ervas etc. que séo
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paraenses ndo aparecem nos livros didaticos e dificilmente encontro
nos paradidaticos. Entdo aproveito pra fazer aulas-passeios na feira,
horta na escola em que chamo uma agricultora pra explicar sobre o
clima e o tempo de plantagdo, porque temos o inverno amazonico.
Aulas com a culinaria fazendo receitas de salada de frutas, que temos
muitas frutas que sdo da terra paraense como taperebd, muruci, uxi,
bacuri e etc. Eles trazem algumas frutas e fazemos a receita em sala de
aula com as explicacdes antes e depois.

A aula de histéria sempre me intriga em alguns momentos porque
tenho que selecionar algumas coisas e outras acaba ndo dando tempo
de mostrar! Ah, o tempo! Quem ¢é professora sabe que €é dificil essa
relacdo com o tempo! E quando se trata de selecionar material para 0s
alunos pequenos é dificil porque o livro didatico ndo ajuda muito na
hora do conteudo Afro-brasileiro e indigena. E algumas histdrias
como a histéria do nosso povo Amazobnida Paraense eu como
professora faco questdo de contar e trabalhar! E também uma vez por
ano algumas professoras e eu também chamamos uns amigos
indigenas para fazer a pintura na pele com a tinta indigena nos alunos.
Como professora na EAUFPA fui surpreendida com a noticia de que
eu deveria trabalhar em minha préatica pedagdgica o projeto Cirio de
Nazaré e que a escola iria realizar um Cirio com os alunos, atividade
que ja acontece ha muitos anos nos 60 anos da escola. Minha préatica
pedagogica e de todos os professores € orientada a trabalhar sobre
como esse evento se tornou uma cultura e movimento de fé muito
forte do povo paraense. No Cirio da escola também sdo misturadas
outras culturas locais do povo paraense, como a santa ser levada em
um barco e o almogo ter a manigoba, tacaca e etc., que sdo receitas
afro-indigena Amazonida Paraense. Contudo, minha pratica
pedagdgica é inclinada a mostrar que existem também outras matrizes
religiosas e atividades culturais ao redor da escola, como casas de
umbanda e escolas de capoeira, casas de curandeiros e etc. Com o
passar do tempo algumas professoras e eu incluimos em nossa pratica
pedagdgica projetos de capoeira na escola e curso de ervas medicinais

Amazonidas Paraenses etc. ((auto)biografia da autora).
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Figura 37 — Professora Ivete com alunos na Escola de Aplicacéo da Universidade Federal do Para,
Belém-PA

Fonte: Acervo da autora, 2018.

Figura 38 — Cirio da Escola de Aplicacdo da Universidade Federal do Pard, Belém-PA
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Fonte: Acervo da aUtora, 2018.
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Figura 39 — Tacacéa no almoco do Cirio da Escola de Aplicacdo da Universidade Federal do Parg,
Belém-PA

Fonte: Acervo da autora, 2018.

7.2 Sentimento de Pertencimento Ancestral Amazonico Paraense: atravessamentos

Nas reflexdes a sequir, a partir das narrativas, destaco como as matrizes religiosas
colonizadoras operam no processo de subjetivacdo das professoras da Amazonia Paraense,
silenciando matrizes religiosas ancestrais, adentrando a escola e as praticas pedagdgicas.
Movimentos de encontros e confrontos nas narrativas de vida que mostram uma coexisténcia
dos conhecimentos da colonialidade que operam junto ao curriculo candnico da escola e o
Sentimento de Pertencimento Ancestral que aparece nas memorias de formacdo de vida
constituidas de toda ancestralidade, manifestando-se no lugar de subalternizado, inferiorizado
e silenciado, mas ao mesmo tempo resistente inventando modos de existir.

O processo de rememorar atravessa as experiéncias e 0s limites que se
estabelecem na constituicdo da vida de quem narra, sendo que as narrativas fazem diferentes
movimentos de ir e vir que ndo obedecem a uma linearidade. Nos movimentos das narrativas
das professoras € possivel destacar diferentes movimentos, entre eles hA momentos em que a
narrativa denuncia discursos que ndo ganham solidez na constituicdo do sujeito e resta o

discurso dividido como “Eu sempre vou na novena, uma vez ou outra na umbanda, eu
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participo dos dois”. Ha também a narrativa da negacdo das praticas religiosas de matriz
africana ou do grupo ao qual pertence como negra quilombola, por exemplo, aderindo ao
discurso da colonialidade, no que narra: “O Curuperé nao tem macumba, gracas a Deus! Aqui
onde moro tinha, mas fechou, Gracgas a Deus! Ihhh, temos macumbeiros que falam, um que
mora pra’li e outro que mora aqui em frente, que ta pra Belém”.

A narrativa da professora descreve seu sentimento de averséo e preconceito com
relacdo a seus vizinhos praticantes de ritos religiosos e que sao negros como ela, o que a leva
a produzir uma violéncia verbal. Acbes como essas sdo reflexos de um processo educativo
que fez o sujeito acreditar e tomar como verdade as narrativas do que seria 0 bem e o mal e,
portanto, como deve ser tratado aquilo que ndo cabe na rede discursiva eurocéntrica. Contudo,
mostra o quanto a comunidade quilombola € violentada na sua religiosidade pela imposicéo
cristé colonial e da colonialidade.

A referéncia sobre o sentimento de pertencimento religioso ancestral destacado
nessas narrativas me levou também a buscar reflexdes sobre o bordado mitico religioso no
Brasil. Esse foi um movimento que se deu em uma sucessdo de encontros com diversas
literaturas descrevendo o negro como conceito bioldgico fundado em concepcgdes cientificas
europeias. 1sso mostra que o desprezo europeu pelo saber africano e sua historia teve/tem a
finalidade de aniquilar e falsear as matrizes religiosas do povo negro e reforcar o eugenismo
cultural europeu.

Segundo Devulsky (2021), o Brasil — como empreendimento colonial no
século XVI — teve como primeiro momento a disciplinarizacdo da sociedade usando a forca
do catolicismo por meio das missdes religiosas como base de principios. Portanto, a narrativa
biblica do catolicismo foi base para a organizacdo da sociedade colonial, para definir a moral
e também a ideia de raca, como descreve:

A narrativa biblica, dada a sua importancia basilar na organizacdo da sociedade
colonial, irradia assim seus conceitos sobre a moral, 0s costumes e, como nao podia
deixar de ser, sobre aquilo que mais tarde convencionou-se a chamar de raca. A
hierarquizacdo dos diversos povos encontrados por essas missoes religiosas pelo
mundo, seja na Africa, seja no Brasil, utiliza-se de alegorias biblicas como
verdadeiras tabulas raciais para a classificacdo daqueles que ndo se sujeitam, a
priori, & fé cristd (Devulsky, 2021, p. 47).

A estratégia era de homogeneizacdo por meio da disciplina do catolicismo, mas
também de usar o pertencimento para definir lugares, impor limites, tracar relacfes legais e
ilegais no processo de hierarquizacdo racial. Esses lugares demarcados tém énfase até a

atualidade, no que diz respeito a narrativa: “Uns séo catdlicos, outros séo da umbanda, outros
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sdo evangélicos. Entdo é dificil a gente conversar sobre isso dentro da sala de aula, né!
Entdo, é ndo falar!”.

Segundo Teixeira (2005, p. 17), a vinculacdo entre o cristianismo e a populacéao
brasileira tem raizes profundas e foram trazidas pelos portugueses. Ao longo dos anos, houve
crescimentos e declinios no nimero de seus adeptos, configurando hoje o cristianismo junto
ao protestantismo, as religides que possuem, segundo a literatura, 0 maior nimero de adeptos
na populacdo no Brasil. Contudo, a menor fatia da populacdo compde outras religides e
movimentos que tém alcancado penetracdo e expressividades maiores, e que ajudam a compor
a totalidade religiosa brasileira com pluralidade.

Nas religides de matriz afro-brasileira, por exemplo, que estdo dentro da menor
fatia dos adeptos na populacdo brasileira, instauraram-se o0s sentimentos narrados pela
professora, como o de vergonha, de calar-se, de mudar de assunto, que configuram o medo da

intolerancia religiosa dentro e fora da escola. Sobre isso, Mariano descreve:

O fato é que dirigentes de cultos afro-brasileiros e seus defensores identificam
muitos atos de individuos e grupos pentecostais como agressdo, discriminagdo, e
intolerancia religiosas contra eles. Em suas denuncias, porém, enfrentam resisténcia
por parte dos poderes publicos em tipificA-los como crime contra o sentimento
religioso (Oliveira, 2003, p. 9). Cddigo Penal brasileiro, no Titulo V, Cap. I, define
como “crimes contra 0 sentimento religioso” o “ultraje a culto e impedimento ou
perturbacdo de ato a ele relativo”. O artigo 208 do Cddigo dispde: “Escarnecer de
alguém publicamente, por motivos de crengas ou funcdo religiosa; impedir ou
perturbar cerimdnia ou préatica de culto religioso; vilipendiar publicamente ato ou
objeto de culto religioso”. Observa-se que o direito positivo ndo trata o chamado
“crime contra o sentimento religioso” de modo abstrato, ilimitado. Pelo contrario,
especifica os atos que podem ser enquadrados neste tipo de crime. Mesmo assim, 0
enquadramento no referido crime depende da interpretacdo dos agentes da lei.
Baseados no CAdigo Penal, lideres e adeptos dos cultos afro-brasileiros reclamam
que os atos sofridos e considerados por eles proprios como crimes contra 0
sentimento religioso sdo costumeiramente interpretados por tais agentes como
“meros casos de ‘competicéo religiosa’, como um problema de mercado” (Mariano,
2015, p. 123).

Para Mariano, a tolerancia religiosa ndo € garantia de eliminacéo da discriminacgéo
legal e social, mesmo o Estado brasileiro tendo como dever assegurar juridicamente
tratamento isondmico aos diferentes grupos religiosos. Contudo, € comum haver privilégios

ao catolicismo em detrimento das matrizes religiosas afro-brasileiras, por exemplo. Assim:

O Estado concede a igreja catélica, como, por exemplo, a presenca de crucifixos em
prédios de reparticdes publicas: constitui discriminagcdo porque se baseia na
concessdo de tratamento desigual a um grupo religioso em detrimento dos demais.
Tais atos de discriminacdo estatal pdem em questdo, evidentemente, qualquer
afirmacdo ou suposicdo sobre a neutralidade e imparcialidade do Estado brasileiro
em matéria religiosa. Observacdo que ndo perde sua validade, a despeito do fato de o
Estado nacional ser sempre definido como laico, a exemplo da Constitui¢do
(Mariano, 2015, p. 124).
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A preferéncia e privilégio ao catolicismo, que descreve o autor, aparecem neste
estudo quando comunidades quilombolas e escolas publicas, como a Escola Municipal de
Ensino Fundamental Nossa Senhora de Nazaré, séo intituladas com o nome de uma santa

catélica, como mostram as Figuras 40 e 41:

Figura 40 — Escola Municipal Nossa Senhora de Nazaré; placa de inauguracéo da escola pela
prefeitura de Abaetetuba-PA

Fonte: Acervo da autora, 2022.

As imagens e as narrativas mostram como a tolerancia religiosa pode conviver
com a discriminacdo, e ela pode ocorrer em um contexto descrito de liberdade religiosa dentro
de uma comunidade que agrega o catolicismo, o protestantismo e as matrizes religiosas afro-
brasileiras. Como exemplo da toleréncia e discriminagdo, as professoras narram como se
sentem na comunidade Nossa Senhora de Nazaré: “[...] eu ndo tenho vergonha porque a
propria localidade tem, assim o meu jeito de ser, de me vestir com turbante, parece que eu
bato assim, porque eles tém vergonha” ou “Aqui no Curuperé ndo tem macumba gracas a
Deus! Aqui onde moro tinha, mas fechou, Gragas a Deus!”.

Sobre a narrativa acima, cabe destacar a importancia do processo educativo de
formacdo dos professores a respeito do conhecimento e reconhecimento do saber ancestral
que desperta o Sentimento de Pertencimento Ancestral das comunidades que convivem com a
discriminagdo. Assim, também reflexdes e acbes, através das praticas pedagogicas de
professoras da educacao basica, podem ser o caminho para o reconhecimento e a valorizacdo
do saber ancestral em comunidades. Esse processo educativo, tanto de professores como de
alunos que valorize o Sentimento de Pertencimento Ancestral, pode vislumbrar futuras
geragBes que lutem pela garantia das liberdades dentro da razoabilidade dos limites de lei, em
um contexto democratico, tolerante e plural. A urgéncia se da quando a realidade mostra

narrativas de alunos trazidas do contexto familiar, reforcando a tolerancia e a discriminacao:



128

“Ai 0 aluno disse assim: ‘E o meu pessoal que participa (da umbanda), eles se cuidam 14,
todos eles tém esse problema... ™.

A narrativa do aluno mostra a constituicdo de um processo de subjetivacdo que
vivencia crencgas de matrizes religiosas, como pentecostais, que consideram um problema ou
demoniacas outras crencas e préaticas religiosas. Para Mariano (2015, p. 126), “esses religiosos
protagonizam atos explicitos de ‘violéncia simbolica’, que estigmatizam, desqualificam e
rebaixam moralmente os adeptos dos cultos afro-brasileiros, bem como suas crencas e préaticas
religiosas”. As Figuras 41 e 42 mostram a diferenca nas estruturas de prédios religiosos

dentro de uma mesma comunidade:

Figura 41 — Imagem de Nossa Senhora de Nazaré do Pau Podre, Padroeira da Comunidade
Quilombola S&o Jodo; Igreja Evangélica da Comunidade; Igreja Catélica da Comunidade

£ 3 ‘.,\-",'\;\ 1\_3; R 3 e
Fonte: Imagens cedidas pela Profa. Maria Santana e imagens do acervo pessoal da autora, 2022.

Figura 42 — Casa de Macumba da comunidade Quilombola Sdo Jodo, Médio Itacuruca, em
Abaetetuba-PA
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Mariano (2015, p.127) descreve que “as igrejas Assembleia de Deus e
Congregacéo Cristd no Brasil dominaram sozinhas o pentecostalismo brasileiro até o inicio da
década de 1950, e se limitaram a acdo demonizadora, limitando-se a esfera discursiva”. Tal
procedimento diverge do praticado por igrejas pentecostais formadas na segunda metade do
século XX que, além da demonizacdo, sdo mais agressivas, sobretudo com seus rivais
religiosos.

Segundo Cruz e Souza (2019, p. 266), os primeiros protestantes que aportaram no
Brasil ttm marco no “século XVI no periodo da invasdo francesa a provincia do Rio de
Janeiro, em que na comitiva francesa também vieram como colonizadores os huguenotes
(calvinistas), para refugiarem-se da perseguicdo religiosa francesa”. Dai em diante houve
outras tentativas dos protestantes de ocupacdo das terras brasileiras, mas os estudos
contemporaneos sé dao conta de sua real presenca a partir do século XIX, quando datam a
vinda de diversas institui¢cOes protestantes e comegam suas missoes.

Barbosa (2002, p. 97) descreve que “o protestantismo missionario brasileiro veio
das igrejas do Sul dos Estados Unidos, contexto em que antes da guerra civil as relacGes de
escraviddo ja estavam estabelecidas”. Assim, a chegada dos europeus ao Brasil e que ndo se
importaram em respeitar ou preservar as diferentes etnias dos povos nativos mudou
drasticamente o modo de viver dos que ja estavam nesta terra.

E importante destacar que religiosos protestantes e catdlicos estiveram nas
missdes religiosas desde o inicio do periodo colonial do Brasil para impor suas doutrinas
religiosas sobre 0s povos nativos indigenas e povos africanos. Estes ultimos sofreram
duplamente, primeiro porque 0s europeus ndo aceitavam suas praticas religiosas e, segundo,
para que aceitassem a doutrinacao de protestantes e catélicos.

Africanos foram retirados de suas familias, culturas, de sua liberdade, tiveram
suas religides demonizadas, foram embarcados a forca e atravessaram o Atlantico como
mercadoria humana, em um ciclo vicioso que beneficiou 0s europeus. Sobre isso:

Na segunda metade do século XIX, a escraviddo e o racismo — incluindo o racismo
cientifico — resultaram em franca perseguicdo religiosa ao candomblé e punicdo a
seus seguidores. Em seguida, com o fim da escraviddo e a queda do descrédito do
racismo cientifico e seu corolario, 0 “baixo espiritismo”, designacdo por meio do
qual candomblé e umbanda foram sistematicamente desqualificados e rebaixados
nos planos moral e religioso, foi mantido sob forte repressdo institucional até a
década de 1940 (Maggie, 1986). Nesse periodo preponderaram contra eles acusagdes
de pratica ilegal da medicina, curandeirismo e magia negra expressa,

documentalmente, em discurso da imprensa, da policia, da justica, muitos deles
oriundos, inclusive, da pena de diversos intelectuais (Mariano, 2015, p. 127).



130

Sobre a expropriacdo que sofreram/sofrem os nativos indigenas e em maior
dimensdo os africanos, Hall ajuda a refletir sobre a construgéo de pertencimentos:
As pessoas que foram dispersadas para sempre de sua terra natal retém vinculos com
seus lugares de origem e suas tradi¢cdes, mas sem a ilusdo de um retorno ao passado.
Elas sdo obrigadas a negociar com as novas culturas em que vivem, sem
simplesmente serem assimilados por elas e sem perder completamente suas

identidades culturais interconectadas, pertencem a uma e, a0 mesmo tempo, a varias
“casas” e ndo a uma “casa” particular (Hall, 2013, p. 52).

As estruturas sociais sdo mutéveis e a populacéo brasileira ou os afro-brasileiros
foram se constituindo a partir de processos de subjetivacdo ou com identidades hibridas, com
a mistura de ritos e culturas em diferentes atividades religiosas desde o Brasil colonia: crencas
nativas, doutrinas cristds e crencas africanas. A respeito das matrizes religiosas afro-
brasileiras, Simas descreve:

Um mergulho mais profundo neste contetdo ressalta a enorme heterogeneidade que
caracteriza o campo das umbandas. Sdo dezenas de versbes sobre criacdo da
religido, reivindicacfes de origens, maneiras as mais diversas de organizar as giras,
cantar os pontos, vestir as entidades, realizar oferendas, tocar tambor etc. Qualquer
reflexdo sobre o tema, portanto, parte da constatacdo de que é praticamente
impossivel estabelecer uma fixidez dogmatica, doutrinaria, inquestionavel, para
praticas religiosas que, no processo mesmo em que ocorrem, vdo se transformando,
adaptando, redefinindo, de acordo com as dindmicas relacGes entre a tradicdo e a
contemporaneidade.[...] no meio de enorme pluralidade, percebo alguns pontos em
comum que caracterizam as mais diversas umbandas. Um dos mais relevantes é a
crenga nas conexdes que existem, ao longo dos tempos, entre 0 nosso mundo
material visivel, palpavel — e o invisivel (Simas, 2022, p. 7).

O autor descreve detalhes sobre o mistico das matrizes religiosas afro-brasileiras
que interagem entre 0os mundos visivel e invisivel, sobre as misturas de conexfes e maneiras
sobre como os sujeitos se relacionam com seu Sentimento de Pertencimento Ancestral, com o
outro e com o ambiente em que vivem. Informacfes que a narrativa da professora reitera
quando narra: “Eu tenho um sentimento que me chama pra |4, eu ndo sei até hoje dizer sobre
esse sentimento, porque como eu falei, eu ndo posso estar muito tempo na parte urbana, eu
gosto de estar no mato, andando no mato, ficar envolvida!”.

Simas (2022, p. 8) descreve que “no invisivel, moram ancestrais, espiritos
desencarnados, encantados, que interagem com aquilo que se vé: se conectam utilizando os
corpos dos vivos — as diversas formas de transe estdo presentes nas variadas umbandas”.
Esses conhecimentos podem estar além do entendimento dos sujeitos, mas transbordam
Ancestralidade e sentimento de pertencimento, como narra a professora: “[...] eu ndo sei
nadar, ndo sei remar, mas eu gosto de estar 14, eu ndo sei se tem alguma coisa ancestral em

mim, eu ndo sei... ou como dizia a minha mae, ou se é coisa de outra geracdo, outros
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tempos... Eu acho que é coisa de outra geracdo, incrivel isso de mim!”. Ou quando diz: “ela
era misteriosa” e “eu também sou misteriosa”.

A narrativa da professora — “Eu tenho um sentimento bom sobre isso, as vezes as
pessoas confundem a umbanda, eu por mim, eu td naquela teoria que 0s escravos davam
nome de santo pras entidades porque o senhor ndo gostava e eles eram massacrados e até
mortos por isso, né!” — descreve 0 movimento dos praticantes das religiGes de matriz africana
de lutar contra o racismo para preservar e ressignificar suas crencas em solo brasileiro. Em
um contexto eurocéntrico, o povo escravizado buscou forcas em sua Ancestralidade por meio
de seus orixas, para sobreviver as brutalidades do sistema escravista. Sobre isso, Simas (2022,
p. 10) diz que “é perigoso sintetizar a ‘umbanda do Brasil’ pelo fato de correr o risco de
apagar as dinamicas de suas praticas, reelaboracdes, contradi¢cdes, tensionamentos,
pluralidade e solucdes criativas de mundo”.

As duas professoras sdo de comunidades quilombolas que agregam dentro de seu
territorio as matrizes religiosas do protestantismo, catolicismo e umbanda. O espago das
comunidades quilombolas constitui-se de sujeitos que projetam diferentes reacGes sobre a
educacdo colonizadora e os sentimentos em relacdo a Ancestralidade. Sobre isso, recorro as
reflexdes de Beatriz Nascimento na obra Uma histéria feita por maos negras: relacdes
raciais, quilombos e movimentos, em que convida a pensar os sentidos de quilombo que
estdo nas formas de resisténcia. Uma das reflexGes a problematizar é sobre como o negro
sofre agressdes de todas as formas, inclusive sutis, na rua, na escola, no trabalho e até mesmo
na familia. A esse respeito,

[...] o preconceito racial contra 0 negro é violento e a0 mesmo tempo sutil que ele
existe latente e muitas vezes vém a tona nas relagdes entre nds mesmos. Temos,
vamos dizer, uma atitude de amor e 6dio por nés mesmos; a presenca, o confronto
com o outro nos incomoda também. [...] Ha entre nos uma atitude de defesa diante
do outro negro que toma, vez por outra, forma de agressdo. E onde nossos recalques
afloram mais (Nascimento, 2022, p. 44).

A autora ajuda a refletir sobre o fato de que pessoas — como as professoras que
narram — sdo vitimas de complexos, recalques, e que, geralmente, quem os tém tenta resolvé-
los acreditando no embranquecimento ou na adesdo a cultura supremacista branca. Porém,
Nascimento descreve que:

Todas as agressdes ndo resolvidas, todo recalque de uma histéria ainda ndo escrita,
ainda ndo abordada realmente, fazem de no6s uns recalcados, uns complexados. A
psicologia prova teoricamente que os complexos existem em todos os homens, como

recalques, porque h& o ndo resolvido. Em oitenta anos de uma “aboli¢cdo” da qual
pouco participamos, que ndo partiu do nosso amadurecimento politico-ideolégico
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como raga, nem como brasileiros, ndo podem estar resolvidas as nossas frustracfes
(Nascimento, 2022, p. 44).

Contudo, essa autora descreve que “o principal fator de coesdo grupal que
caracteriza o quilombo é: a identidade étnica funcionando no seio de uma comunidade”
(Nascimento, 2022, p. 106), e faz critica a historia contada sobre os quilombos:

A repeticdo das generalizagbes na bibliografia que estuda especificamente o
“quilombo”, desde as primeiras décadas deste século, se deve, em parte, ao fato de
0s hegros como grupo subordinado desconhecerem a escrita, a0 mesmo tempo que 0
sistema educacional brasileiro ndo beneficiava 0s escravos ou ex-escravos do

passado; e em outra parte a propria incompreensdo das autoridades ultramarinas e
coloniais sobre essas formages humanas (Nascimento, 2022, p. 112).

Dentre as diferentes literaturas sobre quilombo, a autora descreve que ha uma
série de equivocos, como a ideia de os quilombos serem territorios apenas de negros fugidos
ou a de que os quilombolas viveram sempre em luta contra o regime. Nascimento (2022,
p. 16) afirma que, ao contrario dessas generalizacdes, os quilombos eram territorios populosos
de negros fugidos e livres, que existiam momentos de paz, e que “documentos do século XIX
apontam que Varios territorios que um dia compreenderam quilombos sdo atualmente favelas
ou ex-favelas com grande contingente de populacdo negra e outras etnias de menor poder
aquisitivo”. Assim, a autora compreende que “o quilombo se forma mais da necessidade
humana de se organizar de um modo especifico que ndo aquele arbitrariamente estabelecido
pelo colonizador” (Nascimento, 2022, p. 124).

A legislagdo em defesa dos direitos de quilombolas no Brasil surge com a
constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1988, que reconhece e protege
nossos direitos sociais, culturais, econémicos e politicos. Os dispositivos
constitucionais aplicam-se integralmente a mulheres e homens quilombolas. O artigo
68 do Ato das Disposigdes Constitucionais Transitorias (ADCT), por sua vez, firma
0 nosso direito a propriedade dos nossos territdrios. A partir dos preceitos
constitucionais, quilombolas tém conquistado ao longo da histéria outros
instrumentos de defesa e fortalecimento dos seus direitos (Dealdina, 2021, p. 27).

Contudo, tecer pontos da histéria e dos direitos dos povos junto a narrativas atuais
de mulheres negras, professoras da Amazonia Paraense, mostra que processos de subjetivacao
de docentes estdo em formacgéo, com e sem o Sentimento de Pertencimento Ancestral. Essas
formagdes de sujeitos docentes que transmitem aos mais jovens valores sociais, educacionais
e politicos apontam o perigo de ndo se problematizar sobre o Sentimento de Pertencimento
Ancestral e de se manter o ideédrio da colonialidade. Entretanto, as narrativas também
mostram que ha a for¢a do Sentimento de Pertencimento Ancestral vindo de longe, iniciados

com mulheres como Dandara de Palmares, Anastacia, Aqualtune e outras. Assim, falar e
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problematizar sobre o Sentimento de Pertencimento Ancestral no processo educativo por meio
das praticas pedagogicas pode ser o caminho para o fortalecimento de vinculos com a

Ancestralidade.
7.3 Educacédo e Sentimento de Pertencimento Ancestral

Como seria possivel um sujeito professor adentrar o espaco da escola com outro
discurso, outra historia, que ndo seja a da colonialidade, em meio a tais disputas de poder? A
professora descreve que se sente pertencente aquele espaco de natureza, conhece sua historia
ancestral afro e indigena, mas sofre racismo e discriminacéo dentro da organizacéo social da
comunidade. E possivel levar uma educagdo inclusiva para as proximas geragdes, garantindo
estudo da historia dos povos afro-descentes e indigenas se a professora € um dos sujeitos
subjetivados pelo discurso da colonialidade e teme o racismo, a discriminacéo e a exclusdo
que se estabelece e oprime seu lugar na sociedade? Como € possivel falar sobre o Sentimento
de Pertencimento Ancestral com as novas geracfes sem falar de sua histéria ancestral afro e
indigena na Amazonia paraense?

Lima (2021b) descreve que existe uma geopolitica de conhecimento eurocentrada,
racista e colonial, naturalizada e incorporada nos processos de escolarizacdo, pois 0s modos
de pensar, enunciar e simbolizar orientam o fazer educativo. Assim,

Cabe problematizar a referéncia de verdade e conhecimento em uma escola publica,
laica e referenciada socialmente. Nesta, 0 ambiente demanda pluriversalidade, isto €,
presenca, dialogo e horizontalidade entre diferentes vozes e modos de viver, de
nomear, de produzir conhecimento. Ndo sendo assim, como as diferentes pessoas,
oriundas de diferentes experiéncias culturais irdo se sentir acolhidas, aceitas, enfim,
sentimento de pertencimento e inclusdo escolar se cruzam (Lima, 2021b, p. 127).

A temporalidade de constituicdo de experiéncias é algo que coloca as professoras
em tempos e discursos diferentes que foram experienciados. As professoras sdo mulheres que
tém idades com mais de dez anos de diferenca. Essa temporalidade diz muito do contexto das
mudangas no campo da educacdo, por exemplo. Em 2023, a Lei n° 10.639/2003 completou
20 anos de existéncia e, nesse espaco de tempo, muitos debates vém sendo travados. A Lei
n®9.394/1996, que estabelece as Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional, foi implantada e
amplamente divulgada, e as leis 10.639/2003 e 11.645/2008 entraram em vigor para incluir no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena”. Além disso, a Base Nacional Comum Curricular (BNCC) (Brasil,
2007), documento que orienta o curriculo da educacéo béasica, foi homologado em dezembro
de 2017.
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As narrativas materializam e evidenciam um chamado de atencéo para fatos que
mostram como a educagdo universal participa dos processos de subalternizacdo e opressao.
Essa questdo traz a discussdo de que historicamente povos foram subjugados e se naturalizou
a narrativa de que o conhecimento eurocéntrico € superior ao dos povos nativos. Assim,
estabeleceu-se o poder de escolher quais conhecimentos sdo selecionados para o curriculo, em
detrimento de outros, tendo as Igrejas exercido (e mantém) seu poder de disciplina e
dominacao.

O movimento de defesa da instrucdo e escolarizacdo europeia desde o periodo
colonial trouxe contrastes e hierarquizagdes com a expectativa de elevar as “ragas inferiores” ao
patamar de civilizacdo dos colonizadores. Como elemento da perspectiva eurocéntrica, a
dualidade corpo-mente estabeleceu e ainda estabelece dindmicas de identificacdo do sujeito
como ser portador de razdo ou ndo, ou seja, Separa 0 cOrpo e 0 toma como determinante na
definicdo de uso da razdo ou da condicdo de “ser civilizado”, assim, faz com que a razéo
“bioldgica” condene as populagdes indigenas e africanas, e também reafirma as praticas de
invisibilizacdo das humanidades, barbarizando seus costumes ou criminalizando seu saber e ser.

Quando as professoras narram sobre questdes afro-brasileiras e indigenas,
acendem um alerta sobre o quanto a lei, mesmo sendo obrigatoria, estd silenciada e como a
colonialidade opera com forca, enfatizando o racismo e a discriminacdo dentro de pequenas
comunidades e escolas da Amazonia Paraense. A instituicdo escola publica e gratuita nessas
pequenas comunidades é um espaco tomado por discursos da colonialidade, que operam com
as religides catdlica e protestante, em uma verdadeira disputa de poder. Os moradores se
dividem entre catdlicos e protestantes, ndo havendo espago para outra matriz religiosa. Assim,
a instituicdo Igreja — seja catélica ou protestante — com seu discurso e verdade adentra a
instituicdo escola, moldando as subjetividades das pessoas de pequenas comunidades
paraenses, que vivem suas vidas transitando apenas nesses espacos.

A inferiorizagdo e desqualificagcdo do Sentimento de Pertencimento Ancestral, de
outros modos de saber e de expressar que ndo sejam nos padrdes eurocéntricos ainda sao
motivo de muita opressdo social, colocando aqueles que ndo estdo dentro do padrdo nédo s6 no
lugar de diferentes, mas carentes, primitivos e ignorantes. Assim, é preciso demarcar que,
mesmo com leis que condenam o racismo — e a cor ndo é simplesmente um atributo biologico,
mas também cultural, que possibilitou/possibilita o racismo —, a colonialidade e o capitalismo
eurocéntrico tornaram-se o padrdo de poder e de subalternizacdo na escola, na pedagogia e na
producdo do Ser, restando apenas frestas, por exemplo, para 0s conhecimentos e Sentimentos

de Pertencimento Ancestral Amazénico Paraense.
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7.4 As praticas pedagdgicas e o Sentimento de Pertencimento Ancestral

Quando se escuta narrativas de experiéncias sentidas na pele de quem as viveu é
possivel notar que existem as historias visibilizadas e as silenciadas. Uma histdria que é
afirmada e vivida porque tem forca e aceitagdo na sociedade baseada no discurso global da
colonialidade e outra historia silenciada, proibida, mas que coexiste pelas frestas.

As narrativas das professoras mostram que existe nos discursos que agem sobre as
subjetividades das gentes a confirmacdo e concordancia com a colonialidade, mas que ao
mesmo tempo também aparece a desobediéncia e coexisténcia do Sentimento de
Pertencimento Ancestral. Também ¢é possivel dizer que ndo existe lado da historia inerte ou
totalmente apagado, mas que perduram as memorias de Ancestralidades que formam a
histéria e modos de vida das narradoras. E nesse horizonte que costuro reflexdes sobre as
narrativas de professoras da educacdo basica da Amazdnia Paraense, observando como
aparece 0 Sentimento de Pertencimento Ancestral e como reverberam em suas praticas
pedagogicas escolares.

As trés professoras (Cris, Santinha e eu) temos Ancestralidade negra, indigena e
com muitas misturas, como é caracteristico do brasileiro plural tipico. A Amazo6nia Paraense é
um lugar com grande pluralidade de corpos e Ancestralidades que enfrenta processos cruéis
de violéncias causadas pela colonialidade — violéncias no processo de subjetivacdo de alunos
e alunas que sdo narradas pela professora Cris sobre como se sentem quando o assunto é
Ancestralidade: “muitos ndo se consideram negros, muitos ndo gostam de ser negros” e “Eles
tém vergonha de ser indigena também, mas muitos preferem mais ser indigenas, porque tem
aquela fama de que € bravo, que gosta de dar flechada. Eu pergunto por que eles ndo gostam
de ser negros, eles ndo respondem. Eles tém mais vergonha do que orgulho de ser negro e
indigena!”. Alunos e alunas sdo vitimas do sistema da “colonialidade que assenta-se na ideia
de raca como aspecto estruturante da ldégica moderno/colonial” (Quijano, 2005, p. 118),
sistema que se sustenta no racismo para tomada do poder privilegiando a raga branca
eurocentrada e determinando o que deve ser valorizado. E a racializagdo, que privilegiando
um grupo em detrimento de outros, colabora para a manutencgdo da hierarquizacgdo e produz
processos de inferiorizacdo desumanos na historia de constituicdo de alunos e alunas como 0s
da professora Cris. Sobre isso, Castro-Gomez (2005) destaca a funcdo disciplinar de certas
tecnologias pedagdgicas como os manuais de urbanidade:

N&o se escreveram manuais de como ser um bom camponés, bom indio, bom negro

ou bom gaucho, ja que todos estes tipos humanos eram vistos como pertencentes ao
ambito da barbarie. Os manuais foram escritos para ser-se “bom cidaddo”; para
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formar parte da civitas, do espaco legal que habitam os sujeitos epistemoldgicos,
morais e estéticos de que necessita a modernidade (Castro-Gémez. 2005, p. 89).

Para Maldonado-Torres (2016), as linhas criadas e reproduzidas pela
Modernidade cruzam seus significados e criam mdltiplas possibilidades para a
desumanizacdo. Entre essas linhas esta a secular, que eleva a sociedade branca e confronta o
“pluralismo” e a linha ontologica moderno-colonial, que ele também chama de diferenca
subontoldgica, linha de cor, que servia para estabelecer a diferenca entre 0 europeu e 0 nao
europeu. Dessa forma, destaca que o problema esta “nas formas em que tanto o Ser no mundo
moderno como a tecnologia suscitam a indiferencga diante da producdo da zona do néo ser, ou
a participacdo ativa e efetiva em sua criacdo ou reproducao” (Maldonado-Torres, 2016, p. 84).
Assim, quando fala na colonialidade do ser, descreve:

A colonialidade do ser se refere ndo tanto & forma em que 0s sujeitos modernos se
transformam em consumidores ou ficam presos a légica do capital. Este conceito
pretende identificar com mais precisdo as formas em que a linha subontolégicg
moderna se produz e reproduz as atitudes humanas que jogam um papel crucial. E
na esfera do desejo, da percepgéo e da atitude principalmente que a colonialidade do
ser se situa no sujeito e isto o leva a situar-se ndo tanto como sujeito do consumo,
sendo como amo (senhor) natural e cidaddo legitimo da zona do ser ou escravo
natural, um sujeito inferior que habita a zona do ndo ser (Maldonado-Torres, 2016,
p. 91).

Perceber as linhas de separacdo das zonas do Ser/N&o Ser e visualizar as
diferencas produzidas pela racializacdo € um desafio que exige, entre outras coisas, exercitar
os modos de olhar a relacdo entre os conhecimentos ancestrais e 0s conhecimentos
disciplinares sustentados pela colonialidade. Assim, “é precisamente este vinculo entre
conhecimento e disciplina 0 que nos permite falar do projeto da modernidade como o
exercicio de uma ‘violéncia epistémica’” (Castro-Goémez, 2005, p. 90), ou violéncia que
objetiva e define a subjetividade desejavel da colonialidade com o suporte da escola.

A visdo de conhecimento da modernidade, que hoje se apresenta como
colonialidade, fragmentou e hierarquizou o saber, separou 0s que sabem dos que ndo sabem,
de modo que o conhecimento que esta no topo da hierarquia sdo 0s conhecimentos universais
eurocéntricos e consequentemente os escolares em detrimento dos conhecimentos ancestrais.
Isso aparece na narrativa da professora Cris, que descreve a percepcdo de subalternizacédo e
inferiorizagdo: “Eu tenho andado no interior da comunidade e ndo vejo mais na casa das
pessoas [0s objetos usados por ancestrais]. As criangas ficam até surpresas quando eu
mostro, porque com a tecnologia entrando na comunidade ta tudo moderno, tudo bonitinho,

né!”. Trata-se do apagamento de conhecimentos e artefatos ancestrais e énfase na construgdo
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da relagéo entre conhecimento e disciplina do projeto da colonialidade que forma o cidadao
com o exercicio da violéncia epistémica. Para Castro-Gémez (2005, p. 93), “ja ndo se trata de
metarrelatos que mostram o sistema, projetando-o ideologicamente num macrosujeito
epistemoldgico, historico e moral, e sim de micro-relatos que o deixam de fora da
representacédo, ou seja, que o invisibilizam”.

Quando se trata dessa entrada do capitalismo nas comunidades, consequentemente
hd o desaparecimento de saberes e fazeres ancestrais, que remete aos termos apropriacao
cultural e aculturacéo refletidos por Rodney William (2020, p. 21) sobre como os modos de
construcdo e ldgicas dos grupos na sociedade ajuda a repensar conceitos — como apropriacao
cultural e aculturagdo — para construir um saber decolonial que dialogue com diferentes
conhecimentos, que percebam as encruzilhadas, a interseccionalidade e caminhos para
compreender e enfrentar os tempos em que estamos vivendo.

William propfe pensar a cultura a partir da compreensdo de orixas africanos e
dialogar com a Ancestralidade para perceber que, na encruzilhada, Exu é um simbolo de
interseccionalidade que tem a capacidade de nomear e atribuir significados, desenvolver
ordem e recriar o0 mundo e que, portanto, “Exu é a sintese da cultura africana, o orixa que da
sentido e movimento ao universo” (William, 2020, p. 24).

A perspectiva desse autor € uma das tantas em um pais continental como o Brasil,
que vem sendo constituido de povos e seus modos, com uma pluralidade expressiva e também
produzindo uma infinidade de padrdes culturais que dialogam, convergem, e também
contrastam. Para esse autor:

A formagdo social do Brasil € marcada por processos de aculturacdo nos quais
muitas vezes se fundiram elementos culturais europeus, indigenas e africanos. [...]
Aculturagdo consiste na fusdo de duas ou mais culturas diferentes a partir de um
contato permanente que gera mudangas em seus padrdes culturais (William, 2020, p.
32).

Diferente da aculturacdo que é definida como uma fusdo — que nem sempre se da
de forma passiva —, a apropriacdo cultural € uma das caracteristicas da colonialidade com
l6gica capitalista, que tem implicacdes éticas e promove o0 racismo e a desumanizacdo de
grupos perseguidos e discriminados. Assim, “apropriacdo cultural € um mecanismo de
opressdo por meio do qual um grupo dominante se apodera de uma cultura inferiorizada,
esvaziando de significados suas produgdes, costumes, tradicbes e demais elementos”

(William, 2020, p. 47). A partir desse entendimento é possivel perceber que a maioria das
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sociedades passou por processos de aculturacdo de alguma maneira em sua cultura ancestral,
como é o caso das comunidades quilombolas do Rio Médio Itacuruca, em Abaetetuba-PA.

Ao narrar sobre suas praticas pedagogicas, as professoras descrevem diferentes
aspectos das singularidades que as constituem, ainda que fazendo parte de um mesmo
territorio, na Amazonia Paraense. A professora Cris, atém-se a dimensdo pedagdgica de
praticas de ensino-aprendizagem em sala de aula; eu, como professora, transito entre as
praticas pedagdgicas de formacdo e as que realizei em sala de aula; enquanto a professora
Santinha narra suas ac¢les escolares que ndo se restringem a dimensao da sala de aula ou ao
processo pedagodgico de ensino-aprendizagem escolar, mas descreve como cria um
personagem que se assemelha ao de missionaria, que tem como missao ajudar pessoas a fazer
parte do ideal cristdo que ela conhece e acredita: “Hoje ndo me vejo muito como professora de
sala de aula, eu prefiro ficar como Professora Responsavel pra correr atras de recursos” ou
“eu falo para os alunos que nds somos abengoados por Deus”. As narrativas de Santinha
mostram como a colonialidade utiliza a escola, o Ser e a pedagogia como artifice para
materializacdo de subjetividades definidas pelo seu ideal de conhecimento.

A escola como instituicdo ocidental moderna apresenta-se com estrutura
disciplinar, produzindo homogeneizagéo cultural e hierarquizagdo do conhecimento escolar
com énfase na reproducdo do conhecimento universal e esquecimento dos conhecimentos
ancestrais. Essa énfase aparece quando a professora Santinha, ao descrever sua pratica
pedagdgica, diz desviar-se do livro didatico, mas entra no campo da obediéncia ao discurso
cristdo catdlico e protestante colonizador quando narra: “primeiro eu canto um louvorzinho
com eles, um que todos conhecam” ou “Outra atividade é: quem sabe o maior versiculo da
Biblia?” ou “atividade que faco na aula de religido é um desafio de quem canta o melhor
louvor, quem canta mesmo pra Jesus!”. A pratica pedag0gica mostra-se obediente a logica
hierarquica e excludente na medida em que seleciona uma pratica em detrimento de outras
para ser a base de suas acOes em sala de aula, mostrando sintonia com a episteme da
colonialidade e fortalecendo a linha subontologica moderno colonial que privilegia a
educacdo monolingue e monocultural.

A professora Santinha descreve o cargo de “Professora Responsavel” que atua ao
mesmo tempo na gestdo escolar, coordenacdo pedagdgica e sala de aula em classes
multisseriadas localizadas nas comunidades rurais. Como professora, narro que minha pratica
pedagogica teve inicio ainda com a formacgdo em curso, 0 que é muito comum na regido
Amazonica Paraense. Ambas as realidades narradas mostram a precarizagdo da educagdo em

escolas da zona urbana e rural: “eu ainda estava no curso de graduacdo em Pedagogia e ao
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dar aula no segundo ano do ensino fundamental” e “Coloco os alunos de dois a dois, porque
é muito complicado por ser multissérie!”, narrativas que a professora Cris também reforca:
“Terceiro, quarto e quinto ano em uma mesma sala lotada. Dividir o quadro em trés é
complicado”. Essa precarizagdo da escola ou da pedagogia € ignorada aos olhos da
colonialidade desde que se obedeca a funcdo disciplinar e a autoridade do conhecimento
universal eurocéntrico que chega através dos livros escolares regulamentando a sujei¢do, o
controle dos corpos e a domesticacdo de todo tipo de sensibilidade considerada “barbara” ou
fora dos padrdes da colonialidade. Castro-Gomez diz que:
A escola transforma-se num espago de internamento onde se forma esse tipo de
sujeito que os “ideais reguladores” da constituicdo estavam reclamando. O que se
busca é introjetar uma disciplina na mente e no corpo que capacite a pessoa para ser
“atil a patria”. O comportamento da crianca devera ser regulamentado e vigiado,
submetido a aquisicdo de conhecimentos, capacidades, habitos, valores, modelos
culturais e estilos de vida que lhe permitam assumir um papel “produtivo” na
sociedade (2005, p. 89).

Sobre essas producdes de separacdo, Mignolo (2020) chama atencdo para a
diferenca colonial que evidencia a negacdo do pensamento das populacdes subalternizadas e
ao mesmo tempo a criacdo de uma exterioridade ou um fora (barbaro, colonial) construido
pelo dentro (sistema civilizado moderno colonial). Com isso, “é a diferenca epistémica
colonial que exige o pensamento limiar” ou “uma modalidade epistemoldgica que articula a
tradicdo ocidental a diversidade de categorias suprimidas, abrangendo um mundo de histérias
locais, redesenhando o projeto imposto como ‘universal’, ampliando e diversificando-0”
(Mignolo, 2020, p. 417). Isso implica reescrever a historia que nos foi contada e atravessa-la
pelo pensamento limiar, partido da compreensdo de que “o pensamento limiar, na perspectiva
da subalternidade, € uma maquina para a descolonizacdo intelectual, e, portanto, para a
descolonizacéo politica e econdmica” (Mignolo, 2020, p. 74).

Contudo, narrativas como a minha, enquanto professora, apontam que nao é
suficiente ter a vontade de descolonizacdo da mente, da cultura e de ter tomada de decisé&o,
pois foram internalizadas em nds as verdades da colonialidade que fizeram/fazem parte de um
projeto estrutural de colonizag&o nos campo do ser, saber e poder — mesmo que apresente uma
vontade de exercer a desobediéncia quando digo “a historia do nosso povo Paraense
Amazonida, eu, como professora, faco questao de contar e trabalhar!”. Ao mesmo tempo, a
memoria mostra que narro reverberaces em minhas praticas pedagdgicas seguindo o0s
padrdes disciplinares dos conhecimentos escolares: “passei a observar como dava certo a

professora da sala ao lado que usava as cartilhas antigas para alfabetizar” ou “Faco ditado
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e peco para os alunos escreverem as histérias”. As narrativas mostram que nosso
comportamento ou agdes séo decorrentes do que aprendemos dentro e fora do espaco escolar,
deixando marcadas em nosso processo de constituicdo, porque “agimos e constituimo-nos
num cendrio difuso, sob orquestracbes dispares e multiplas, em decorréncia de velozes e
perversas transformac6es em curso” (Lima, 20214, p. 3).

Mignolo (2008) propde o rompimento com o discurso europeu moderno por meio
de uma necessaria desobediéncia epistémica para desarticulacdo da homogeneizacéo
excludente da escola, sendo que praticar essa desobediéncia epistémica ndo trata somente de
se distanciar de uma episteme colonial, mas de intervincular razdes ou logicas diferentes para
restituir historias e subjetividades subalternizadas por meio de um dialogo transdisciplinar.

Entretanto, é possivel dizer que existem praticas pedagogicas que ensaiam a
desobediéncia ao conhecimento monocultural quando a professora Cris descreve suas praticas
pedagogicas no ensino da matematica, por exemplo, utilizando as praticas de conhecimentos
ancestrais para o ensino dos conteudos escolares: “eu utilizo o caroco de agai para fazer as
continhas de matematica” e “Explico do litro da farinha que é diferente do litro do acai”. Ao
mesmo tempo, a narrativa mostra que o discurso da colonialidade captura, sobrepde e
amedronta o Ser, que opta pelo silenciamento, para que possa fazer parte e ser aceito na
sociedade em que vive, reverberando isso em suas praticas pedagdgicas, quando narra: “A
gente é muito discriminada! Entéo a historia da religido eu ja ndo falo em sala de aula, sé
falo para as pessoas que me perguntam, eu s6 comento”.

Mignolo (2020, p. 52) convida a refletir sobre um pensamento fronteirico, que “é
um pensamento que ndo pode ignorar o pensamento da modernidade, mas que ndo pode
tampouco subjugar-se a ele, ainda que tal pensamento moderno seja de esquerda ou
progressista”. Uma perspectiva decolonial convida a pensar uma modernidade plural com a
transmodernidade, “uma futura cultura, que assume que 0s momentos positivos da
Modernidade ter4 uma pluriversalidade rica e sera fruto de um auténtico dialogo intercultural,
tendo claramente as assimetrias existentes” (Dussel, 2016, p. 63). Um didlogo que seria
intercultural, sustentado na transversalidade, mas que para isso seria necessario fortalecer as
forcas culturais e politicas dos povos subalternizados. Contudo, Candau (2008) alerta que
conceitos como a interculturalidade, cunhados por autores decoloniais, tém uma compreenséo
ampla e global:

A educacdo intercultural ndo pode ser reduzida a algumas situacGes e/ou atividades
realizadas em momentos especificos nem focalizar sua atencdo exclusivamente em

determinados grupos sociais. Trata-se de um enfoque global que deve afetar todos os
atores e todas as dimensfes do processo educativo, assim como o0s diferentes
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ambitos em que ele se desenvolve. No que diz respeito a escola, afeta a selegdo
curricular, a organizacdo escolar, as linguagens, as praticas didaticas, as atividades
extra classe, o papel do/a professor/a, a relagdo com a comunidade etc. (Candau,
2008, p. 54).

Entre as narrativas das professoras, ha a que narra que se sente em uma luta
solitaria como professora e ha a que narra sobre o coletivo desconectado do fazer docente
escolar, mostrando como cada uma se situa no mundo, como professora, e a respeito de seu
Sentimento de Pertencimento Ancestral: “Tem muitos lutando pela nossa historia, mas como
professora eu me sinto solitaria nessa luta, porque as vezes eu sinto que sO eu que abraco a
causa la. Inclusive eu estou juntando mais objetos antigos pra guardar e falando pra eles que
é importante” ou “Na comunidade eu sinto que a maioria se ajuda, basta a gente pedir
alguma coisa que rapido todos contribuem, como a festa junina. Todos na comunidade lutam
muito para manter as tradicdes”. As marcas da colonialidade nas narrativas se mostram
diversas e produzem a urgéncia de uma atitude insurgente decolonial de “pedagogias que
integrem o questionamento e a andlise critica, a acdo social transformadora, mas também a
insurgéncia e intervencao nos campos do poder, saber e ser, e na vida” (Walsh, 2009, p. 27).
Walsh ainda reforca a necessidade de significar a pedagogia e as praticas pedagogicas:

Diante das mudancas vividas na América Latina na Gltima década, a insurgéncia
social, politica, mas também epistémica de movimentos afro e indigenas, e a
emergéncia cada vez mais forte de propostas, agenciamentos e projetos que apontam
para a descolonizacdo, é oportuno pensar e significar hoje uma perspectiva
pedagogica — ou de pedagogias — que se enlace(m) com os projetos e perspectivas de
interculturalidade critica e decolonialidade. Pedagogias que dialogam com o0s

antecedentes critico-politicos, ao mesmo tempo em que partem das lutas e préxis de
orientacdo de-colonial (Walsh, 2009, p. 27).

As narrativas mostram que o Sentimento de Pertencimento Ancestral reverbera
nas praticas pedagogicas, como luzes que resistem atravessando frestas de uma grande parede.
Parede/colonialidade introjetada em corpos constituidos por subjetividades que sdo moldadas
pela colonialidade na pedagogia, na formacdo de professores e na escolariza¢do a partir de
curriculos que orientam praticas pedagodgicas difusoras de padrdes de inferiorizacdo entre
sujeitos de comunidades rurais, ribeirinhas, quilombolas e outras: “Inferioridade que, no caso,
refere-se ndo somente aos tracos fenotipicos como também as suas elaboragcdes mentais e
culturais, o que deu ensejo a uma nova dinamica de classificagdo social” (Veiga, 2022, p. 64).
Assim, esse movimento de coexisténcia entre 0s conhecimentos ancestrais que produzem o
Sentimento de Pertencimento Ancestral resistindo para existir € 0s conhecimentos da
colonialidade que se apresentam no Ser, como nas narradoras, mostram-se se encontrando e

confrontando no jogo que abrange o saber e o poder. Com isso, demarcam a urgéncia de
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atitudes decoloniais de dendncia, enfrentamento e contraposicdo a monocultura, a
disciplinariza¢do candnica, aos conhecimentos eurocéntricos e a hierarquizacdo social e racial
e outros mecanismos de subalternizacao dentro da escola e no campo da educacao. Producdes
da colonialidade que silenciam o direito de manifestacdo do Sentimento de Pertencimento
Ancestral, sentimento que se apresenta potente por resistir se reinventando e inventando

formas de existir mediante as tentativas de seu apagamento.
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8 CONSIDERACOES FINAIS

Para encerrar este estudo de tese e 0S movimentos dessa relevante
problematizacédo e reflexdo para a sociedade e o campo da educacdo, destaco que ficam em
abertas perguntas, davidas e o desejo de dar conta de muitos fatos que merecem maior
aprofundamento. Aqui ndo se encerram 0s movimentos, e foi por acreditar nisso que escolhi
nomear as sessdes desta pesquisa com a palavra “encontros”, porque eu, como mulher da
Amazonia Paraense, sou atravessada pela grande poténcia dos encontros das aguas dos rios,
das interseccdes, e compreendo que encontros sdo movimentos que criam possibilidades.

Um dos primeiros encontros que criaram possibilidades foi com a professora
Norma Silvia Trindade de Lima, minha Orientadora que me direcionou a fazer imerséo nos
movimentos e escritos afro-diasporicos e decoloniais, pelos quais me senti inspirada a narrar
0s encontros, a partir de memorias autobiograficas, que levariam a gestacdo e a
problematizacdo deste estudo de tese. Ao fazer o exercicio memorialistico, revisitei minha
ancestralidade, memorias e experiéncias vividas que trouxeram incomodos e inquietacdes que
estavam adormecidas, como: a descoberta, somente na vida adulta, de ser e estar na
Amazonia, lugar onde nasci, cresci e vivo. Incomodou-me e inquietou-me o fato de ser
atravessada e tocada pelo sentimento de ndo pertencer a Amazonia durante muito tempo. As
razbes porque isso aconteceu abrangem muitas questdes que envolvem o0s discursos
dominantes na educacdo e sociedade, que sequestram o Sentimento de Pertencimento
Ancestral de pessoas como eu e priorizam o conhecimento hegemonico eurocéntrico na
Amazonia Paraense. Questbes que passei a entender como necessarias de problematizar e
debater a partir de reflexdes e movimentos como os decoloniais, por exemplo.

Por ser gente da Amazonia Paraense e estar cursando um doutorado na Unicamp,
no sudeste do Brasil, senti a necessidade de descrever tracos da histéria da Amazonia no
sistema mundo colonial, as marcas que permanecem em sua geografia, historia e também
sobre 0 peso da violéncia capitalista e promessas de liberdades enganosas nos corpos de seus
povos. Também descrevo rapidamente sobre a Ancestralidade dos povos da Amazénia
paraense para dizer que as pessoas desse lugar tém a ancestralidade indigena, branca, negra,
da mistura de povos ancestrais que viveram/vivem no territorio Amazonico Paraense. Assim,
as misturas de povos na Amazbnia Paraense originou o Ser Amaz6nida Paraense, as
reinvencdes de saberes e fazeres que contemporaneamente sdo afro-indigenas-brancas-
Paraenses-Amazonidas-Brasileiras ao mesmo tempo, e que por essa razdo nao é possivel

descrever uma unica origem de povo ou de etnia que constitui este lugar. Que a Amazonia
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Paraense tem natureza magnifica, exotica e exuberante, que é urbana e também rural, mistica,
mas também plural e que, como na maioria das regides do Brasil, o capitalismo, o
colonialismo/colonialidade se apropriou/apropria da natureza e varre dali cada dia mais a
magia e 0 mito, a musica cosmica e o Ser, imprimindo a violéncia epistémica.

Decidi mobilizar a categoria “Sentimento de Pertencimento Ancestral” para
dialogar com a ideia de que seu desconhecimento favorece o preconceito, a discriminagéo, a
subalternidade, o sexismo, o racismo etc. Ancorei-me em Lima (2021, p. 128) quando diz que
“os sentimentos de pertencimento e ancestralidade ampliam sobremaneira a responsabilidade
para com o mundo, assim como confere legitimidade de estar no mundo, sobretudo dos
violentados em seus direitos”. O sentimento e a experiéncia sdo operadores de poténcia da
vida, do ser, do ser gente, do que nos toca, do que nos passa, do que produz acdo na vida.

O Sentimento de Pertencimento Ancestral € potente por atravessar experiéncias de
seres, corpos, vidas em movimento com encontros e confrontos. Sua poténcia esta no resistir,
no reinventar-se e no inventar formas de existir, mas também na forca de existir
subalternizado, inferiorizado e silenciado mediante a ameaca de apagamento a todo tempo. A
compreensdo de Ancestralidade que encontrei ¢ me ajudou a pensar ¢ a de “uma forma
cultural em si mesma ética porque o contorno de seu desenho é uma circularidade que nao
admite o excluido” (Oliveira, 2012, p. 39), o que vai além da filosofia dogmatizada e
universalizante do conceito de tradicdo, e esta longe do conceito de folclore. Diferentemente,
pensa as experiéncias, sua producéo de sentidos, suas trocas e entrelagcamentos.

Encontrei e mobilizei a proposta metodoldgica de pesquisaformacdo (Motta;
Braganca, 2019, p.1034) narrativa (auto)biografica que, articulada ao movimento e
pensamento decolonial, possibilitou a critica direta ao pensamento e producdo da
modernidade e do capitalismo e a abertura para a pluralidade de gentes, da diferenca e de
pensamentos outros, permitindo visibilizar as lutas contra a colonialidade de povos, préaticas e
politicas. Encontro que trouxe a possibilidade de ouvir e refletir sobre narrativas de
Professoras Amazoénidas da educacdo basica publica, como eu, para dialogar o problema de
como as narrativas das professoras da Educagdo Basica Publica expressam Sentimento de
Pertencimento Ancestral Amaz6nico Paraense e como estes aspectos estdo presentes nas
praticas pedagogicas escolares dessas professoras. Com esses questionamentos, segui com 0
objetivo de observar as relagBes entre Sentimento de Pertencimento Ancestral Amazonico
Paraense e as Praticas Pedagogicas na Escola Publica a partir de narrativas (auto)biogréaficas

de professoras da educacao basica, refletindo com a perspectiva decolonial.
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Encontrei nas narrativas das professoras da Amazonia Paraense, como eu,
destaques que mostram as matrizes religiosas colonizadoras operando em seus processos de
subjetivacdo e silenciando as matrizes religiosas ancestrais, adentrando a escola e suas
praticas pedagogicas. Movimentos de vida nas narrativas que mostram uma coexisténcia dos
conhecimentos da colonialidade que atuam junto ao curriculo canénico da escola e o
Sentimento de Pertencimento Ancestral que aparece nas memorias de formagdo de vida
constituidas de toda Ancestralidade, manifestando-se no lugar de subalternizado, inferiorizado
e silenciado, mas ao mesmo tempo resistente e inventando modos de existir.

As narrativas das professoras expressam discursos divididos entre a verdade do
colonizador e do saber ancestral; o Sentimento de Pertencimento Ancestral aparece em meio a
varias formas, como na narrativa da negacgdo das praticas religiosas de matriz africana ou do
grupo ao qual pertence como negra e quilombola; na narrativa que produz violéncia verbal
contra 0 proprio grupo de pertencimento ancestral; nas narrativas de atos explicitos de
“violéncia simbdlica”, que estigmatizam, desqualificam e rebaixam moralmente os adeptos
dos cultos afro-brasileiros, bem como suas crencas e praticas religiosas; nas narrativas que
descrevem a entrada na escola da preferéncia e privilégio de matrizes religiosas colonizadoras
em detrimento de outras matrizes religiosas; e nas narrativas da tolerancia e discriminagdo em
um contexto descrito de liberdade religiosa dentro da escola e da comunidade.

A0 mesmo tempo, as narrativas das professoras expressam 0 movimento de
reinvencdo do Sentimento de Pertencimento Ancestral quando expressam o fato de ser
praticante da religido de matriz africana que luta contra o racismo para preservar e
ressignificar a crenca em solo brasileiro. Também quando narram o mistico das matrizes
religiosas afro-brasileiras em suas experiéncias interagindo entre 0 mundo visivel e invisivel,
manifestando, pulsando e transbordando as conex@es com o Sentimento de Pertencimento
Ancestral que aparece em diferentes formas em suas vidas, corpos e praticas.

Os movimentos das narrativas mostram que a coexisténcia da colonialidade e do
Sentimento de Pertencimento Ancestral se faz em forma de atravessamentos, de idas e voltas,
de cheias e secas como as aguas dos rios Amazonicos. Contudo, a afirmacdo da verdade
colonial ou da colonialidade muitas vezes é uma forma de existir, sair do lugar invisivel, de
fazer parte do mundo visivel. Com isso, 0 movimento de esconder, envergonhar e silenciar a
ancestralidade, em alguns casos, € uma defesa, um mecanismo de tentar misturar-se, fazer
parte, ser aceito na sociedade, buscando resolver acreditando e atuando no embranquecimento
ou na adesdo a cultura supremacista branca e sua matriz religiosa catequizadora. Defesas que

nos colocam na condicéo de vitimas, com complexos, recalques de agressdes historicas nao
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resolvidas, que também sdo reflexos de um processo educativo que fez pessoas acreditarem e
tomar como verdade as narrativas do que seria 0 bem e o mal e, portanto, como deveria ser
tratado aquilo que ndo cabe na rede discursiva eurocéntrica. Mostra também o quanto
comunidades, como a de quilombolas, por exemplo, sdo violentadas pela imposicao cristd
colonial e da colonialidade. .

As narrativas das professoras sdo atravessadas pelo contexto da escola e da
educagdo formal que fazem refletir sobre “educacdo e Sentimento de Pertencimento
Ancestral”. Dentre outros pontos, questiono: Como € possivel falar sobre o Sentimento de
Pertencimento Ancestral com as novas gera¢Ges sem falar de sua historia ancestral afro e
indigena na Amazonia paraense? Lima (2021b) descreve que existe uma geopolitica de
conhecimento eurocentrada, racista e colonial, naturalizada e incorporada nos processos de
escolarizacdo, pois 0os modos de pensar, enunciar e simbolizar orientam o fazer educativo.
Quando as professoras narram sobre questdes afro-brasileiras e indigenas, acendem um alerta
sobre o0 quanto leis como a 10.639/2003 e a 11.645/2008, mesmo obrigatorias, sdo silenciadas,
e como a colonialidade opera com forca, enfatizando o racismo e a discriminacdo dentro de
pequenas comunidades e escolas da AmazoOnia Paraense. Assim, € preciso demarcar que,
mesmo com leis que condenam o racismo — e a cor ndo € simplesmente um atributo biol4gico,
mas também cultural, que possibilitou/possibilita o racismo —, a colonialidade e o capitalismo
eurocéntrico tornaram-se o padréo de poder e de subalternizacdo na escola, na pedagogia e na
producdo do Ser, restando apenas frestas, por exemplo, para os conhecimentos ancestrais e 0s
Sentimentos de Pertencimento Ancestral Amazonico Paraense.

Encontrei as narrativas das professoras expressando o Sentimento de
Pertencimento Ancestral em suas experiéncias de formacdo de vida e mostrando as relagdes e
reverberacGes em suas praticas pedagogicas. As narrativas mostram que existe nos discursos
gue agem sobre as subjetividades das gentes a confirmacdo e concordancia com a
colonialidade, mas que ao mesmo tempo também aparece a desobediéncia e coexisténcia do
Sentimento de Pertencimento Ancestral. Nas praticas pedagdgicas escolares das professoras
aparecem processos cruéis de violéncias causadas pela colonialidade — violéncias no processo
de subjetivacdo de alunos e alunas, que séo vitimas do sistema da colonialidade que se assenta
na ideia de raca como aspecto estruturante da logica moderno/colonial, ou a racializacéo
operando e privilegiando um grupo em detrimento de outros, colaborando para a manutencao
da hierarquizacdo que produz processos de inferiorizacdo desumanos na histdria de

constituicdo de pessoas.
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Para refletir com as narrativas, chamei alguns autores do movimento decolonial,
como Maldonado-Torres, que me ajudam a refletir sobre a linha ontolégica moderno-colonial,
que ele também chama de diferenca subontoldgica, linha de cor, que servia para estabelecer a
diferenca entre o europeu e 0 ndo europeu. Perceber as linhas de separacdo das zonas do
Ser/Nao Ser e visualizar as diferencas produzidas pela racializacdo é um desafio que exige,
entre outras coisas, exercitar os modos de olhar a relagdo entre os conhecimentos ancestrais e
os conhecimentos disciplinares sustentados pela colonialidade. Assim, “€é precisamente este
vinculo entre conhecimento e disciplina o que nos permite falar do projeto da modernidade
como o exercicio de uma ‘violéncia epistémica’” (Castro-Gomez, 2005, p. 90), ou violéncia
que objetiva e define a subjetividade desejavel da colonialidade com o suporte da escola.

A colonialidade utiliza a escola, o Ser e a pedagogia como artifice para
materializacdo de subjetividades definidas pelo seu ideal de conhecimento, quando a
professora descreve que cria um personagem que se assemelha ao de missionéria, que tem
como misséo ajudar pessoas a fazer parte do ideal cristdo que ela conhece e acredita. A escola
como instituicdo ocidental moderna candnica apresenta-se com estrutura disciplinar,
produzindo homogeneizacdo cultural e hierarquizacdo do conhecimento escolar com énfase
na reprodugdo do conhecimento universal, esquecimento dos conhecimentos ancestrais e
consequentemente do Sentimento de Pertencimento Ancestral. As narrativas mostram as
realidades da precarizagcdo da educacdo em escolas da zona urbana e rural. A precarizacdo da
escola ou da pedagogia que é ignorada aos olhos da colonialidade desde que se obedeca a
funcdo disciplinar e a autoridade do conhecimento universal eurocéntrico que chega através
dos livros escolares regulamentando a sujei¢do, o controle dos corpos e a domesticacdo de
todo tipo de sensibilidade considerada “barbara” ou fora dos padrdes da colonialidade.

Outro ponto de reflexdo que as narrativas apontam € sobre a vontade de
descolonizacdo da mente, da cultura e de ter tomada de decisdo pela descontracdo, embora
ndo seja facil, mas necessaria, a inflexdo, pois foram internalizadas em nés as verdades da
colonialidade que fizeram/fazem parte de um projeto estrutural de coloniza¢do nos campos do
ser, saber e poder — mesmo que apresente uma vontade de exercer a desobediéncia. Trago
Mignolo (2008) para dialogar porque propde o rompimento com o discurso europeu moderno
por meio de uma necessaria desobediéncia epistémica para desarticulacdo da homogeneizacao
excludente da escola, sendo que praticar essa desobediéncia epistémica ndo trata somente de
se distanciar de uma episteme colonial, mas de intervincular razées ou légicas diferentes para
restituir histérias e subjetividades subalternizadas por meio de um didlogo transdisciplinar.

Quanto a isso, é possivel dizer que existem praticas pedagdgicas que ensaiam a desobediéncia
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ao conhecimento monocultural nas narrativas que descrevem o uso de praticas de
conhecimentos ancestrais para o ensino dos conteudos escolares, mas que, a0 mesmo tempo,
também mostram que o discurso da colonialidade captura, sobrepde e amedronta o Ser, que
opta pelo silenciamento para que possa fazer parte e ser aceito na sociedade em que vive,
reverberando isso em suas praticas pedagdgicas.

As narrativas das professoras também expressam movimentos de lutas em que ha
aquela que narra que se sente em uma luta solitaria como professora e ha a que narra sobre o
coletivo desconectado do fazer docente escolar, mostrando como cada uma se situa no mundo,
como professora, e a respeito de seu Sentimento de Pertencimento Ancestral. S&o as marcas
da colonialidade nas narrativas se mostrando diversas e produzindo urgéncia de uma atitude
insurgente decolonial de “pedagogias que integrem o questionamento e a analise critica, a
acao social transformadora, mas também a insurgéncia e intervencdo nos campos do poder,
saber e ser, e na vida” (Walsh, 2009, p. 27).

As narrativas mostram que nosso comportamento ou agdes sao decorrentes do que
aprendemos dentro e fora do espago escolar, deixando marcadas em nosso processo de
constitui¢do, porque “agimos e constituimo-nos num cendrio difuso, sob orquestracdes
dispares e multiplas, em decorréncia de velozes e perversas transformagdes em curso” (Lima,
2021a, p.3). Esse movimento de coexisténcia entre 0S conhecimentos ancestrais que
produzem o Sentimento de Pertencimento Ancestral resistindo para existir e 0s conhecimentos
da colonialidade que se apresentam no Ser, como nas narradoras, mostram-se se encontrando
e confrontando no jogo que abrange o saber e o poder. Com isso, demarcam a urgéncia de
atitudes decoloniais de dendncia, enfrentamento e contraposicdo a monocultura, a
disciplinarizacdo can6nica, aos conhecimentos eurocéntricos e & hierarquizagdo social e
racial, entre outros mecanismos de subalternizacéo dentro da escola e no campo da educacéo.

Em meio a essa tensdo, chamo atencdo para a tese de que o Sentimento de
Pertencimento Ancestral se expressa por meio de encontros e confrontos nas narrativas
e praticas pedagodgicas de professoras paraenses Amazonidas. Destaco que este estudo
identifica marcas significativas e perigosas de racismo no percurso formativo de profissionais
da educacdo da educacdo béasica e que se reproduz em préticas pedagogicas, sendo uma
expressao da colonialidade. O que denota a urgéncia de um processo de problematizagédo da
tematica na formacao docente em ambitos inicial e continuada.

Defendo esta tese chamando atencdo para: a importancia de visualizar,
problematizar e refletir sobre como o Sentimento de Pertencimento Ancestral vem sendo

silenciado e inferiorizado na tentativa de ser apagado; o perigo do ideario da colonialidade
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que se firma e afirma nas subjetividades dos povos, sobretudo no espago escolar; a
importancia de dialogar e lutar por mudancas no processo educativo e na formacdo dos
professores a respeito do conhecimento e reconhecimento do saber ancestral que possa
despertar o Sentimento de Pertencimento Ancestral das gentes e comunidades que convivem
com o apagamento ancestral; a necessaria luta pela garantia de uma formacéo que reafirme e
garanta o direito a manifestacdo do Sentimento de Pertencimento Ancestral, com reflexdes e
acOes, através das praticas pedagogicas de professoras da educacdo basica, como nds, para
vislumbrar futuras geracdes que lutem pela garantia do seu direito dentro da razoabilidade dos
limites de lei em um contexto democrético, tolerante e plural.

Por fim, convido a dar énfase e tencionar a conversa, sobretudo nos espagos de
educacdo, sobre a importancia de fortalecer, preservar e valorizar o Sentimento de
Pertencimento Ancestral Amazoénico Paraense como forma de agir para existir. Convido a
esperancar e agir contra o epistemicidio dos saberes, fazeres, seres e do Sentimento de
Pertencimento Ancestral, para que 0s processos de subjetivacdo das atuais e proximas
geracOes possam ser constituidos a partir de lacos, sentimentos, apostas coletivas e inclusivas
na multiplicidade e pluralidade que nos constitui. Como nos descreve 0 movimento
decolonial, que possamos resistir para desconstruir padrGes impostos e fazer a critica ao
discurso da colonialidade ndo s6 em pequenas comunidades subalternizadas ou na

individualidade, mas em uma luta coletiva nas esferas politica, econémica e social.
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Referéncias de memoria sobre o Sentimento de Pertencimento Ancestral desta autora:

Descreverei sobre a infancia que senti e vivi, pois aprendi que para respeitar 0s pequeninos
tem que dar lugar ao ouvir. Fui crianca, filha de preta e pai caboclo, neta de indigena do sul

do Para, lugar que faz parte da Amazdnia, mas que ha pouco descobri a geografia do lugar.

Ouvia entre risadas a gargalhar que nasci na barriga de um peixe, pois a cidadela se
chamava Jacunda. Outra historia que ouvia é que sempre no quintal eu ficava a brincar,
comendo terra e a lambuzar. Cagula de cinco filhos, a roupa e os brinquedos eram heranca

dos irméos a ganhar.

Aos sete anos eu fingia doente estar e a espreguicar na distracdo, mas trabalhar na roca de
cacau com meus pais era cheio de diversdo. Cantorias e assovios era empolgacdo, a
montanha de cacau era o lugar da contacdo. Ao redor da montanha de cacau pai e mae

colocavam-se a trabalhar, minha irma e eu era comer e lambuzar.

Da roca lembro-me de liberdade, noites de lamparina, historias de meu pai e de trabalhar.
Trabalhar com meus pais nédo feria meus direitos porque eu sempre ia estudar, e era nosso
modo de viver familiar. Ter as tarefas para ganhar o pao era contribuir na uniéo, valorizar e

aprender a buscar.

A educacéo que recebeu meu pai foi a que se pds a me educar, teve pai fazedor de farinha,
migrou, fez trabalhos em fabricas de sapatos, mas na terra voltou a trabalhar. Na roca como
pai ele conversava, e historia colocava-se a contar. Dentro da Amaz6nia paraense a migrar
minha familia aprender costumes de lugar, comer acai com farinha, manigcoba e com as ervas

curar.

Sou filha da Amazdnia de pé no chao e de rodopiar com o carimbo de saia na mao. Sou neta
de indigena do mato que aprendeu a devogdo de viver do cristdo, talvez ndo por escolha

prépria, mas porque foi ensinada que era a voz da razao.

Também meu pai, filho desta indigena, herdou a devogéo de rezar e tinha um crucifixo na

parede sempre a adorar. As noites eram de ouvir a reza antes de dormir, todos os santos
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agradecerem e a bencéo dos pais pedir. O domingo era dia de a melhor roupa colocar, dia

de missa, louvores e cantos entoar.

Opa! A memoria vem me lembrar! Que ouvi histérias de minha avo e tias uma religido
obscura e proibida cultuar, e nem posso contar da Dona Margarida, uma preta idosa que
nosso umbigo curava para na terra enterrar. Sem contar nas rezas e Mées de Santo que

minha mae sempre foi visitar.

Crianga tinha que batizar, continuar a catequese para logo a primeira comunhdo tomar.
Servir de coroinha a igreja era premiagdo, que eu como crianca me enchia de satisfacéo.
Logo, saber decorada todas as rezas era desafio que me colocava a estudar, para disciplina e

elogio ganhar.
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APENDICES

Apéndice A — Levantamento dos estudos com a perspectiva descolonial e decolonial

Levantamento bibliografico no Catélogo de Teses & Dissertacdes CAPES a partir da
utilizacéo de alguns descritores

Esta revisdo de literatura foi realizada na pagina da CAPES, especificamente no
campo de BUSCA do CATALOGO DE TESES E DISSERTACOES.

No percurso da pesquisa, observei que a pagina da CAPES ndo apresenta 0s
trabalhos de teses e dissertacbes em cronologia linear quanto ao ano de sua produgéo. Observei
também que os descritores inseridos na busca, seja individualmente ou mais de um, apresentam
um quantitativo volumoso de trabalhos. Algumas pesquisas remontam a periodos anteriores a
criacdo da plataforma SUCUPIRA, o que algumas vezes dificulta a localizacdo dos trabalhos
completos.

Trabalhei com os descritores “Pertencimento Cultural”; “Professores
Amazonidas”; “Educacdo Amazonica”; “Praticas Pedagdgicas Amazonicas” e “Cultura
amazonica paraense”. No primeiro momento inseri, individualmente, os descritores no campo
de busca do Catalogo de Teses e Dissertacbes da CAPES e observei um a um os titulos dos
trabalhos. O Catalogo de Teses e Dissertagdes sugeriu 0s quantitativos totais de pesquisas
para cada descritor, apontando entre 70.000 e 135.000 estudos. Quando refinei para area de
conhecimento das Ciéncias Humanas e area de conhecimento Educacdo, o quantitativo ficou

entre 6.000 e 42.000 estudos com os descritores.

Tabela 1 — Descritores individuais

Descritores Quantitativos totais de Quantitativocom Quantitativo com
trabalhos para cada refinamento Grande Area refinamento Grande Area
Descritor sem de Conhecimento de Conhecimento
especificacdo de Grande  Ciéncias Humanas Ciéncias Humanas e
Area de Conhecimento Area de Conhecimento
Educacdo
Pertencimento Cultural 74.975 15.627 6.509
Professores Amazo6nidas 71.740 19.766 17.447
Educacdo Amazdnica 171.940 49.122 42.418
Préticas Pedagdgicas 128.067 26.142 15.544
Amazonicas
Cultura amazobnica 135.358 24.301 6.449
paraense

Fonte: Catalogo de Teses e Dissertacdes — CAPES. Elaboragdo da autora.
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Num segundo, momento fiz interse¢des, cruzamentos dos descritores. Formei dois
grupos, um grupo com trés descritores e outro com dois. Essas interseccdes me ajudaram a
colocar em um conjunto elementos que simultaneamente pertencem a dois ou mais conjuntos.
E importante destacar que testei grupos de dois descritores, mas ndo se reduziu o quantitativo
em relacdo ao grupo com trés descritores. Entéo, optei pelo grupo com trés e dois descritores,

por entender que possui maior riqueza de elementos.

Tabela 2 — Intersecéo dos Descritores individuais

Descritores Quantitativos totais de Quantitativo com Quantitativo com
trabalhos para cada refinamento Grande Area  refinamento Grande Area
Descritor sem de Conhecimento de Conhecimento
especificacdo de Grande  Ciéncias Humanas Ciéncias Humanas e
Area de Conhecimento Area de Conhecimento
Educacdo
Pertencimento Cultural, 244.392 56.931 42.418

Professores Amazonidas;
Educacdo Amazonica.

Préticas Pedagogicas 333.591 69.714 42.418
Amazénicas; Cultura
amazOnica paraense.

Fonte: Catélogo de Teses e Dissertagdes — CAPES. Elaboracdo da autora.

No terceiro momento, realizei o agrupamento de Dissertacdes e Teses de acordo
com a especificidade de cada descritor:

Tabela 3 — Levantamento realizado no Catalogo de Teses & Disserta¢cdes — CAPES, por descritor:

Pertencimento Cultural

Autor(a) Titulo Categoria Area Instituicéo Ano Situacéo no
Catélogo de
Teses e
Dissertac6es da
Capes
PEREIRA, O sentido do Mestrado Educacdo Universidade 2017  Se repete em
Luiza pertencimento nas Cidade de Séo outros
Percevallis  relag6es Paulo descritores
pedagdgicas: um utilizados para a
olhar voltado a busca
experiéncia de
professores
KANAAN, Escutae Doutorado Psicologia Pontificia 2000 Arquivo
Dany Al- Subjetivagdo. A Universidade completo néo
Behy escritura de Catdlica de encontrado.
pertencimento de Séao Paulo Insercdo anterior
Clarice Lispector a implantacdo da
Plataforma

Sucupira
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PELLEGRI Imagens e Doutorado ~ Antropologia  Universidade 2009  Arquivo
NO, Silvia  substancias como Social de Sao Paulo completo ndo
Pizzolante  vinculos de encontrado.
pertencimento: as Insercédo anterior
experiéncias a implantacdo da
Wajapi e Plataforma
Yanomami Sucupira
SANTOS,  ADor e a delicia Doutorado Sociologia Universidade 2012  Arquivo
Francisco do seroque é: a Federal da completo ndo
Sa Barreto  brasilidade o caso Paraiba encontrado.
dos de pertencimento Insercéo anterior
como disciplina a implantacéo da
Plataforma
Sucupira
VIEIRA, O sentimento de Doutorado Educacéo Universidade 2012  Arquivo
Suzaneda  pertencimento na Ambiental Federal do Rio completo néo
Rocha formacéo do Grande encontrado.
pedagogo: o curso Insercdo anterior
de Pedagogia da a implantacdo da
FURG no Plataforma
contexto das Sucupira
novas Diretrizes
Curriculares
Fonte: Catalogo de Teses e Dissertagdes — CAPES. Elaboracdo da autora.
Tabela 4 — Levantamento realizado no Catalogo de Teses & DissertacGes — CAPES por descritor:
Professores Amazonidas
Autor(a) Titulo Categoria Area Instituicéo Ano Situacéo no
Catélogo de
Teses e
Dissertacoes
da Capes
CORDEIR  “Por que voceé ainda Doutorado  Educacdo Universidade 2021  Disponivel
O, Albert fica falando sobre Federal do integralmente
Alan de i$50?”: um estudo Para
Sousa decolonial da relacéo
entre educacao escolar
e cultura popular na
Amazonia brasileira.
FONTANA  Saberes docentes e Mestrado Educacdo Universidade 2019  Disponivel
, Patricia identidade do professor: Regional integralmente
biografias e trajetorias Integrada do
Alto Uruguai
e das Missdes
FUCHS, A formacdo docente a Doutorado  Educacao Universidade 2019  Disponivel
Henri Luiz  partir de curriculos La Salle integralmente

decoloniais: analise de
experiéncias instituintes
em Cursos de
Pedagogia na Abya
Yala



SILVA, Um olhar para si: 0 Mestrado Educacéo Universidade 2013
Elba tecer da identidade La Salle
Gaminoda  docente dos professores

alfabetizadores
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Disponivel
integralmente

Fonte: Catalogo de Teses e Dissertacdes — CAPES. Elaboracdo da autora.

Tabela 5 — Levantamento realizado no Catalogo de Teses & Dissertacfes — CAPES, por descritor:

Educacdo Amazbnica

Autor(a) Titulo Categoria Area Instituicéo Ano Situacdo no
Catalogo de
Teses e
Dissertacdes
da Capes
SANTOS, Redes de constituicdo das  Mestrado Educacéo Universidade 2001  Arquivo
Selma identidades de do Estado do completo ndo
Ferro dos  professoras/professores: Rio de Janeiro encontrado.
tecendo fazeres e saberes Insercédo
pedagdgicos anterior a
implantacéo da
Plataforma
Sucupira

Fonte: Catalogo de Teses e Dissertacdes — CAPES. Elaboracédo da autora.

Tabela 6 — Levantamento realizado no Catalogo de Teses & Dissertacbes — CAPES por descritor:

Préaticas Pedagdgicas Amazonicas

Autor(a) Titulo Categoria Area Instituicéo Ano Situacdo no
Catélogo de
Teses e
Dissertactes
da Capes
PEREIRA, O sentido do Mestrado Educacdo Universidade 2007  Se repete em
Luiza pertencimento nas Cidade de Séo outros
Percevallis relacGes pedagdgicas: Paulo descritores
um olhar voltado a utilizados para
experiéncia de a busca.
professores Insercéo
anterior a
implantacéo
da Plataforma
Sucupira
CAVALCAN  Entre vitorias-régias, Mestrado Educacdo Universidade 2013  Se repete em
TE, Isabb iaras e uirapurus: as Federal do outros
Mendes identidades culturais Amazonas descritores
amazonicas na escola utilizados para
a busca.
OLIVEIRA, Profissdo docente: Mestrado Historia Universidade 2007  Insercdo
Nilza representacoes, Federal de anterior a
Aparecidada  sentimentos e praticas Uberlandia implantacéo
Silva educativas nas da Plataforma
primeiras séries do Sucupira



NORNBER,
Nara Eunice

BETTIOL,
Célia
Aparecida

Ensino Fundamental.
Uberlandia (1980-
2000)

Aprendiz de professor  Doutorado
de borboletas no
espago/tempo da
memoria
(re)conhecendo
trajetérias de docentes
do ensino rural
Educacdo escolar e Mestrado
praticas comunitarias

na vida Apurina: o

fazer pedagdgico na

Comunidade Séo Jodo

Universidade
do Vale do
Rio dos Sinos

Universidade
Federal do
Amazonas
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Insercdo
anterior a
implantacdo
da Plataforma
Sucupira

Arquivo
completo ndo
encontrado.
Insercdo
anterior a
implantacéo
da Plataforma
Sucupira

Fonte: Catélogo de Teses e Dissertagdes — CAPES. Elaboracdo da autora.

Tabela 7 — Levantamento realizado no Catalogo de Teses & Dissertagcbes — CAPES, por descritor:

Cultura Amazodnica Paraense

Autor(a)

Titulo Categoria

Instituicéo

Ano

Situacdo no
Catalogo de
Teses e
DissertacGes
da Capes

POJO,
Eliana
Campos

Travessias educativas em Mestrado
comunidades ribeirinhas

no contexto da Amazonia

Universidade
Metodista de
Séao Paulo

2003

Arquivo
completo ndo
encontrado.
Insercéo
anterior a
implantacéo da
Plataforma
Sucupira

Fonte: Catélogo de Teses e Dissertacdes — CAPES. Elaboracdo da autora.

Em funcdo do quantitativo elevado de trabalhos apresentados quando da busca

com interseccao dos grupos dos descritores mencionados na Tabela 2, atingi os mil primeiros

trabalhos nas primeiras 50 paginas do total apresentado e também os mil primeiros trabalhos

com a utilizacdo de cada refinamento por Grande Area de Conhecimento e Area de

Conhecimento, tendo encontrado os seguintes trabalhos, conforme apresentado nas Tabelas 8

e 9, a sequir:

Tabela 8 — Levantamento realizado no Catalogo de Teses & Dissertacbes — CAPES, com interseccao
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dos descritores: Pertencimento Cultural, Professores Amazoénidas e Educacdo Amazodnica

Autor(a) Titulo Categoria Area Instituicdo Ano Situacao no
Catalogo de
Tesese
Dissertacoes
da CAPES
O sentido do Mestrado Educacéo Universidade 2007 Insercédo
PEREIRA,  pertencimento nas Cidade de Séo anterior a
Luiza relagdes pedagdgicas: Paulo implantacdo da
Percevallis  um olhar voltado a Plataforma
experiéncia de Sucupira

professores

Fonte: Catalogo de Teses e Dissertacdes — CAPES. Elaboracdo da autora.

Tabela 9 — Levantamento realizado no Catalogo de Teses & Disserta¢cdes — CAPES, com intersec¢do

dos descritores: Cultura Amazénica Paraense, Praticas Pedagogicas Amazonicas e Educacéo

Amazbnica
Autor(a) Titulo Categoria Area Instituicdo Ano Situacéo no
Catélogo de
Teses e
Dissertacoes
da CAPES
CAVALCAN  Entre vitorias-régias, Mestrado Educacdo Universidade 2013  Disponivel

TE, Isab6 iaras e uirapurus: as Federal do
Mendes identidades culturais Amazonas
amazonicas na escola

integralmente

Fonte: Catélogo de Teses e Dissertagdes — CAPES. Elaboracdo da autora.
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Apéndice B — Levantamento de Teses e Dissertacdes em programas de pds-graduacao
em Educacdo em universidades publicas federais e estadual, estado do Parg, com os

descritores: decolonial, professoras e educacéo

Os estados brasileiros se caracterizam por uma radical heterogeneidade em termos
territoriais, climaticos e culturais. O mesmo se pode afirmar das configuragGes intelectuais, ja
que as especificidades das necessidades de formacgdes locais sdo diferentes. Porém, mais
especificamente, as formas de articulacbes das experiéncias da Amazbnia paraense Sao
maultiplas, até mesmo por ser o Para o segundo maior estado brasileiro em extenséo territorial.

Em diferentes classes sociais, fruto da hierarquizagdo colonizadora, 0s sujeitos
paraenses amazonicos convivem com corpos racializados e etnicizados assim como com as
exclusdes e subalternizacbes. Os saberes/fazeres de seus povos foram relegados, pela
geopolitica do conhecimento, a condicdo de saberes localizados e regionalizados, em funcgéo
da énfase em uma educacdo com fazeres forjados longe da vida, da magia, dos espiritos e dos
corpos amazonicos.

A partir de 1957, a Amazonia paraense ganhou sua primeira Universidade. Desde
entdo, esses conhecimentos, saberes, fazeres e experiéncias outrora relegados a uma posicao
de inferioridade passaram a ser objeto de estudos, pesquisas e evidéncia pelos sujeitos
amazoénicos em formacao, a partir de diferentes areas de conhecimento. A Amazonia paraense
possui atualmente quatro universidades federais — a Universidade Federal do Para (UFPA), a
Universidade Federal Rural da Amazénia (UFRA), a Universidade Federal do Oeste do Para
(UFOPA) e a Universidade Federal do Sul e Sudeste do Para (Unifesspa) —, uma universidade
estadual — a Universidade do Estado do Para (UEPA) — e um instituto federal — o Instituto
Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia do Pard (IFPA). Todas as instituicdes possuem
inimeros campi e polos que atendem grande parte das cidades do Estado, também com
Programas de P6s-Graduacgdo, em diferentes areas de conhecimento.

Desde o inicio dos anos 2000 as Universidades do Estado do Pard iniciaram
estudos em Programas de Pos-Graduacdo em Educacdo, que tratam dos saberes culturais, da
cultura local, de criticas aos modos de valorizacdo e apropriacdo dos saberes, e das
experiéncias locais no Estado do Para. Mas foi a partir dos anos 2000 que apareceram estudos
de critica a colonizagéo e da década de 2010 até a atualidade, pesquisas com a perspectiva
decolonial.

O levantamento — para saber sobre como e a partir de quando 0 movimento

decolonial passou a ser abordados no Estado do Para — se deu pelo fato de tais informacGes
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ajudarem a situar esse estudo sobre o que vem sendo produzido e possiveis contribuicdes.
Assim, delimitei esta pesquisa de levantamento de produgdes ao campo da educacdo por ser
nesse campo que esta investigacdo se situa. A busca pelas producdes foi realizada a partir do
acesso ao acervo de teses e dissertacdes das universidades paraenses, em suas paginas virtuais
oficiais, que descrevem ano a ano seu quantitativo de produgdes desde o inicio dos cursos de
pos-graduacdo em Educacao.

Os dados encontrados estdo organizados nas Tabelas 10 e 11 sobre as pesquisas
em Programas de P0s-Graduacdo em Educacdo e em quais instituicbes aparecem trabalhos

com perspectiva decolonial.

Tabela 10 — Levantamento de Teses e Dissertagdes em Programa de P6ds-Graduagdo em Educacgdo em
Universidades Publicas Federais e Estadual, Estado do Para, com os descritores: Decolonial,

Professoras e Educacao

Instituicdo Autor(a) Titulo Categoria Instituto/  Ano
Faculdade
UNIVERSIDADE VIANA, Luana Costa A colonizacao de Doutorado Instituto de 2015
FEDERAL DO corpos, coragdes e Ciéncias da
PARA — UFPA mentes: educacdo e Educagdo

higienismo em
escritos de periddicos
pedagdgicos no Para
(1891 - 1912)

MOTA NETO, Jodo  Educacéo popular e Doutorado Instituto de 2015
Colares da pensamento Ciéncias da
decolonial latino- Educagdo
americano em Paulo
Freire e orlando Fals

Borda
LIMA, Adriane Educacdo para Doutorado Instituto de 2016
Raquel Santana de mulheres e processos Ciéncias da

de descolonizacdo da Educacéo

América Latina no
século XIX: Nisia
Floresta e Soledad
Acosta de Samper

CANCIO. Raimundo  Para além da aldeia e Doutorado Instituto de 2017
Nonato de Padua da escola: um estudo Ciéncias da
decolonial de Educacdo
aquisicdo da Lingua
Portuguesa pelos
indigenas wai-wai da
aldeia Mapuera,
Amazonia Brasil

NERY, Vitor Sousa Colonialidade Doutorado Instituto de 2021
Cunha pedagdgica na Ciéncias da
instrugdo publica Educagéo

primaria da comarca




de Macapa (1840 -
1889)
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CORDEIRO, Albert  “Por que vocé ainda Doutorado Instituto de 2021
Alan de Sousa fica falando sobre Ciéncias da
iss0?”: um estudo Educacdo
decolonial da relacéo
entre educacao
escolar e cultura
popular na Amazonia
brasileira
CORDEIRO, Albert  “Por que vocé ainda Doutorado Instituto de 2021
Alan de Sousa fica falando sobre Ciéncias da
iss0?””: um estudo Educacdo
decolonial da relacéo
entre educacéo
escolar e cultura
popular na Amazonia
brasileira
COELHOS. Préaticas pedagdgicas Doutorado Instituto de 2020
Auxiliadora dos de professores do Ciéncias da
Santos multisseriado na Educagdo
triplice fronteira
amazonica Brasil-
Peru-Colémbia: um
olhar decolonial
sobre a educacao
ribeirinha
Carlos Henrique Pedagogingas: A Dissertagdo  Instituto de 2021
Garcia de Souza Pedagogia do Ciéncias da
Coletivo Casa Preta Educacéo
como insurgéncia
educativa
UNIVERSIDADE Margareth da Silva Saberes afro- Mestrado Centrode 2019
DO ESTADO DO Brasileiro brasileiros e Ciéncias
PARA — UEPA educacdo sensivel em Sociais e
cartografias Educagdo

amazonicas: vozes de
Jambuacu-PA




UNIVERSIDADE
FEDERAL DO
OESTE DO PARA
- UFOPA

Criado em 2012, teve
inicio em 2014 - o
Mestrado tem como
area de concentracao
a Educacdo na
Amazonia e trés
Linhas de Pesquisa
interdependentes:

1) Historia, Politica e
Gestdo Educacional
na Amazénia;

2) Conhecimento e
Formagdo na
Educacdo Escolar e;
3) Formagdo Humana
em Contextos formais
e ndo formais na
Amazonia.

N&o foram
encontradas
dissertacfes com 0s
descritores
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Mestrado ~ Programa de
Pds-

Graduagdo -
Mestrado em

Educacdo

Fonte: Banco de Teses e Dissertagdes das Universidades paraenses.

Tabela 11 — Instituto Federal e Universidades Federais, Estado do Para, que ndo possuem Programas

de P6s-Graduacdo em Educacdo

Instituicdo Historico Resultado Programas Existentes
INSTITUTO 2020 - Criacdo do primeiro N&o possui Belém- PROFEPT- Programa de
FEDERAL DO curso de Doutorado Programa de Pds-Graduacdo em Educacao
PARA - IFPA Profissional em Pds-Graduacdo  Profissional e Tecnologica-

Desenvolvimento Rural e
Sistemas Agroalimentares
do IFPA Campus Castanhal
foi aprovado junto a
Coordenacdo de
Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior (Capes),
na area interdisciplinar

(Mestrado ou
Doutorado) em
Educacdo

Mestrado profissional

UNIVERSIDADE
FEDERAL RURAL
DA AMAZONIA —

UFRA

A Universidade Federal
Rural da Amaz6nia (UFRA),
€omo sucessora da
Faculdade de Ciéncias
Agrarias do Para (FCAP), é
a mais antiga Instituicéo de
Ensino Superior e de
Pesquisa Cientifica e
Tecnoldgica na area de
Ciéncias Agrarias da regiao
e tem como tema de grande
preocupacao a preservacao
da Regido Amazodnica, assim
como sua exploracao
racional. A Faculdade de
Ciéncias Agrarias do Para —
FCAP foi criada em 1951

N&o possui
Programa de
Pés-Graduacao
(Mestrado ou
Doutorado) em
Educacdo

Programa de P6s-Graduagdo em
Agronomia — Mestrado e
Doutorado

Programa de P6s-Graduacdo em
Ciéncias Florestais — Mestrado e
Doutorado

Programa de P6s-Graduagdo em
Aquicultura e Recursos Aquaticos
Tropicais — Mestrado

Programa de P6s-Graduacdo em
Saude e Producdo Animal na
Amazdnia — Mestrado e Doutorado

Programa de P6s-Graduacdo em
Ciéncias Bioldgicas (Botanica) —
Mestrado

Programa de P6s-Graduagdo em
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Biotecnologia Aplicada a
Agropecuéria — Mestrado
Programa de P6s-Graduagédo em
Producdo Animal na Amazoénia —
Mestrado (Campus Parauapebas-
PA)

Programa de P6s-Graduagdo em
Reproducdo Animal na Amazonia
(Reproamazon) — Mestrado e
Doutorado

Programa de P6s-Graduagédo em
Residéncia Multiprofissional em
Medicina Veterinaria

UNIVERSIDADE A Universidade Federal do Né&o possuli

FEDERAL DO Sul e Sudeste do Para Programa de
SUL E SUDESTE (Unifesspa) foi criada em 5 Pds-Graduacao
DO PARA - de junho de 2013, pela Lei (Mestrado ou
UNIFESSPA Federal 12.824, a partir do Doutorado) em
desmembramento do Educacéo

Campus Universitario de
Maraba, da Universidade
Federal do Pard (UFPA).

A Unifesspa disponibiliza 18 cursos
entre Cursos de P6s-Graduagédo
Lato Sensu (especializagdes) e
cursos de aperfeicoamentos e Curso
de Mestrado, do Programa de P6s-
Graduacdo em Dinamicas
Territoriais e Sociedade na
Amazbdnia. 2017

Fonte: Banco de Teses e Dissertacdes das Universidades paraenses.
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Apéndice C — Formulério para selecao dos sujeitos da pesquisa

Formulario para sele¢do dos sujeitos da pesquisa intitulada “Rela¢des possiveis entre Sentimento de
Pertencimento ancestral e Praticas Pedagdgicas na Escola Publica a partir de narrativas
(auto)biograficas de Professoras da Educacdo Basica da Amazonia paraense”.

Pesquisadora Responsavel: Ivete Brito e Brito

A) QUAL SUA FAIXA ETARIA?

( ) Entre 20 e 30 anos.

() Entre 30 e 55 anos.

() Outros.

B) QUAL O SEU SEXO?

( ) Feminino.

() Masculino.

C) QUAL SUA COR (AUTODECLARADA EM PESQUISAS)?

( ) Branco.

( ) Preto.

( ) Pardo.

( ) Indigena.

() Amarelo.

D) POSSUI VINCULO EMPREGATICIO?

( ) Sim, Servidor Publico (Concursado ou Contratado).

( ) Sim, contratado na rede privada.

() Néo possui.

E) QUAL SUA NATURALIDADE?

( ) Abaetetuba-PA Belém-PA. () Outros.

F) QUAL SEU LOCAL DE RESIDENCIA?

( ) Belém-PA. () Abaetetuba-PA. () Outro.

G) QUAL SUA ATUACAO NA AREA DA EDUCACAQ?

() Professor(a) dos Anos Iniciais do Ensino Fundamental.

( ) Professor(a) do Anos Finais do Ensino Fundamental.

( ) Professor(a) do Ensino Médio.

( ) Outro.

H) HA QUANTO TEMPO ATUA NA AREA DA EDUCACAQ?

( )JEntrele5anos. ( )Menosde1l0anos. ( ) Entre 10 ou mais anos.
I) ESTA CURSANDO GRADUACAO EM PEDAGOGIA?

( ) Sim, em instituicdo privada.

( ) Sim, através de Processo Seletivo convencional.

( ) Nao.

( ) Sim, através do Programa Nacional de Formacdo de Professores -
PARFOR/CAPES/UFPA.

J) POSSUI DISPONIBILIDADE PARA PARTICIPAR DE PESQUISA CIENTIFICA QUE
ENVOLVE REUNIOES INDIVIDUAIS E COLETIVAS AMBIENTE VIRTUAL?
() Sim, totalmente.

( ) Nao.

() Sim, parcialmente.
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Apéndice D — Roteiro para entrevista-conversa do estudo

Relagcbes possiveis entre Sentimento de Pertencimento ancestral e Praticas Pedagdgicas na Escola
Publica, a partir de narrativas (auto)biogréficas de Professoras da Educacdo Béasica da Amazonia
paraense

Parte |

1. Dados Pessoais e Contexto

1.1 Qual seu nome e quem € vocé aqui nesta comunidade?

1.2 Fale sobre a historia da comunidade. Como surgiu sua comunidade?

1.3 Como era a educacéo escolar em sua comunidade? Como a escola chegou & comunidade?
1.4 Fale sobre a sua histdria e sua relagdo com a comunidade e com a escola.

Parte 11

2. Quais sdo as suas principais lembrancas e o que vocé pode falar:

2.1 Em relacdo ao local onde viveu (cidade, moradia, ambiente, aspectos gerais);

2.2 Em relagdo as pessoas da comunidade;

2.3 Em relacdo aos modos de se expressar (variedades linguisticas, expressdes populares);
2.4 Em relag&o as atividades de lazer e brincadeiras;

2.5 Em relacdo aos trabalhos (domeésticos e profissionais).

Parte 111

3. O que me torna deste lugar:

3.1 Voce se sente parte deste lugar? Por qué?

3.2 Quais sdo as caracteristicas das pessoas deste lugar, como sao?

3.3 Quais caracteristicas vocé acha que te fazem diferente das pessoas de outros
lugares? Por qué?

3.4 O que te causa satisfacdo em ser deste lugar? Por qué?

3.5 O que te causa insatisfagdo em ser deste lugar? Por qué?

Parte IV

4. As relacdes entre eu (deste lugar) e as praticas pedagogicas

4.1 Qual a sua formacgdo? O que leciona? Ha quanto tempo exerce a profissdo?

4.2 Ha quanto tempo vocé é professora na escola da comunidade?

4.3 Com que idade vocé escolheu essa profissdo? Teve influéncias? Quais?

4.4 No inicio da sua profissdo, qual era sua concepc¢édo de educacdo? De escola? De

sala de aula? De trabalho docente?

4.5 Apds seu tempo de exercicio no magistério como vocé sente que ser desta comunidade
ajudou nas suas praticas pedagdgicas? De que modo pertencer a comunidade afeta seu modo
de ser professora?

5. Como vocé desenvolve sua pratica de ensino em sala de aula em relacéo aos contetdos
escolares e os conhecimentos préprios da comunidade?

5.1 Vocé relaciona, modifica, cria e recria a relacdo entre os conteidos curriculares das
disciplinas e os saberes da comunidade, os saberes culturais que as criangas ja possuem?

5.2 Vocé utiliza préaticas pedagdgicas e conhecimentos que destacam a importancia de vocé e
as criangas pertencerem a comunidade e possuirem uma cultura propria?

5.3 Como a comunidade vé sua atuacdo pedagdgica na escola? Ha resisténcias, apoios,
criticas a pratica pedagogica que vocé desenvolve?

5.4 O que vocé acha que a educacéo escolar em sua comunidade se diferencia da educacgéo
escolar de outros lugares
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Apéndice E — Oficio para a Escola Municipal Nossa Senhora de Nazaré

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE CAMPINAS -
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO DA FACULDADE DE EDUCACAO
DOUTORADO EM EDUCACAO

DINTER - DOUTORADO INTERINSTITUCIONAL
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA

OFICIO N° 01/2022

Prezado(a) Senhor(a) Diretor(a)

A aluna de Doutorado da Faculdade de Educagdo da Unicamp Ivete Brito e
Brito, matricula 264948, residente e domiciliada no Municipio de Belém-Pa, vem
respeitosamente a Vossa Senhoria solicitar autorizago para realizar: visitas, registros
das dependéncias escola e entrevistas-conversas com uma de suas docentes. As
.. atividades descritas tém como finalidade compor material para reflexdio e estudo em
pesquisa de Doutorado. Destaco que as atividades solicitadas ndo tém intengdo de
interromper ou prejudicar qualquer estrutura ou rotina pedagégica da escola.
Certa de que a solicitagdo serd atendida, manifesto meus votos de estima e
considerag#o.

Belém, 23 de margo de 2022.

Motia badoa. ds tala e

IVETE BRITO E BRITO
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ANEXOS

Anexo A — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido: Profa. Maria Santana da

Costa da Silva

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Priticas Pedagégicas e Pertencimento Cultural: um estudo de narrativas de
L Professoras da Educagiio Bésica sobre pertencimento cultural amazdnico paraense e
suas relagdes com as priticas pedagégicas

Pesquisadora Responsivel: Ivete Brito e Brito
Orientadora:Norma Silvia Trindade de Lima

Nimero do CAAE: 50673321.1.0000.8142

Vocé estd sendo convidado a participar como voluntirio de uma pesquisa. Este
documento, chamado Termo de Consentimento Livre e Esclarecido, visa assegurar seus direitos
como participante e ¢ elaborado em duas vias, uma que deverd ficar com vocé e outra com 0
pesquisador.

Por favor, leia com atengdio e calma, aproveitando para esclarecer suas dividas. Se
houver perguntas antes ou mesmo depois de assind-lo, vocé poderd esclarecé-las com o
pesquisador. Se preferir, pode levar este Termo para casa e consultar seus familiares ou
outras pessoas antes de decidir participar. Ndo haverd nenhum tipo de penalizagiio ou
prejuizo se vocé nio aceitar participar ou retirar sua autorizago em qualquer momento.

Justificativa e objetivos:

Esta pesquisa tem o objetivo central de ouvir narrativas de professoras amazbnidas
paraenses e identificar nas narrativas das professoras aspectos que colocam em evidéncia a
dimensdo de seus pertencimentos culturais amazénicos como forma de re-existéncia a cultura
hegeménica/colonialista presente, de modo geral, nos curriculos e praticas escolares. Este
estudo se justifica por buscar nos resultados que seja dada evidéncia as estratégias de re-
existéncia utilizadas pelas professoras para a afirmacdo de seu pertencimento cultural
amazdnida e também por ter foco na abordagem metodolégica da Pesquisa Narrativa que
valoriza a dimensio das experiéncias dos sujeitds.

Procedimentos:

Serdio utilizadas para a coleta de dados as técnicas de andlise documental e entrevista-
conversa. As datas e hordrios de realizagio das entrevistas-conversas serdo previamente
acordadas entre pesquisadora e participantes, as entrevistas-conversas serfio gravadas para
posterior transcrigdo; suas transcrigdes tem final idade estrita e exclusiva para uso desta pesquisa
e serdio digitalmente arquivadas pela previsdo de tempo entre 6 e 8 anos, tempo necessério para
o desenvolvimento e publicagdo da pesquisa.

Sera utilizado um roteiro de entrevista implementado em datas flexiveis entre
pesquisador responsével e participantes. Os sujeitos que se adequdo aos critérios de selegdo e
que se sentem a vontade para participar da pesquisa atendem aos critérios: a) Faixa Etéria: entre
20 e 55 anos; b) Sexo: Feminino; ¢) Cor/Raga: Se autodeclaram Pardas/Negras; d) Vinculo
empregaticio: Servidores Piblicos; €) Naturalidade: Abaetetuba-Pa; f) Residéncia: Residentes
no municipio de Abaetetuba-Pa; g) Professcras que atuam na Educag@io Bésica, nos Anos
Iniciais do Ensino Fundamental, da Rede Piblica de Ensino do Municipio de Abastetuba, no
Estado do Par4; h) Tempo de atuag@o nos Anos Iniciais do Ensino Fundamental superior a 02
anos; i) Estar cursando Curso de Graduag#o em Pedagogia no dmbito do Programa Nacional de
Formagio de Professores — PARFOR/CAPES/UFPA; j) Manifestar disponibilidade para
participar da pesquisa.

Rubrica do pesquisador: 7é Rubrica do participante:
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Desconfortos e riscos:

Vocé ndio deve participar deste estudo se nio desejar participar do processo da pesquisa
€ ndo se sentir a vontade para o atendimento dos critérios de inclusdo listados acima.
A realizagdo desta pesquisa “ndo envolve riscos previsiveis” (podendo ocorrer ou ndo
riscos de quaisquer ordens) nem a Pesquisadora Responsavel, nem aos sujeitos envolvidos e
nem nos modos de realizagiio da pesquisa, cuja coleta de dados ocorrers através de ambientes
presenciais. Todos os cuidados necessdrios serdo tomados, mediante “imprevistos”, para
assisténcia aos sujeitos envolvidos e aos dados coletados, como assegurar um bom andamento
do processo e armazenamento dos dados coletados. O sigilo € uma premissa entre pesquisador e
participante da pesquisa, podendo o participante ser identificado, caso expresse desejo, de
maneira afirmativa ou registrada pelo processo de consentimento (TCLE), de livre e expontinea
vontade.
A Pesquisadora teve aprovagiio deste projeto no Conselho de Etica e Pesquisa de
Céncias Humanas e Sociais da Universidade Estadual de Séo Paulo - CEP CHS — UNICAMP e

assume o compromisso explicito de que inicia a pesquisa apds a aprovagdo confirmada sob
Nimero do CAAE: 50673321.1.0000.8142

Beneficios:

Os beneficios para os sujeitos estudados e pela sociedade estdo no fato de que a
histéria sera narrada pelos que a vivenciam e ndo mais a partir de perpectivas colonialistas. As
narrativas de pertencimento cultural dos sujeitos amazonidas demarcam que s6 esse sujeito
pode falar desse lugar em que cria relagdes sociais com o outro e com a natureza e assim
construir a constestagio das histérias descritas de um lugar distante do imaginério do corpo

que habita este territério. “Niio hd previsdo de beneficios diretos aos participantes”.

Sigilo e privacidade:

O sigilo ¢ uma premissa entre pesquisador e participante da pesquisa, podendo o
participante ser identificado, caso expresse desejo, de maneira afirmativa ou registrada pelo
processo de consentimento (TCLE), de livre e espontdnea vontade. Quanto ao sigilo, esta
pesquisa ndo envolve riscos “previsiveis”, mas todos os cuidados necessarios serdio tomados,
mediante a imprevistos, para o perfeito armazenamento dos dados coletados pelo tempo em que
durar seu armazenamento. As entrevistas serdo transcritas e somente as transcrigdes serdo
material de analises e divulgagdo da pesquisa.

Ressarcimento e Indenizagdio:

Vocé terd a garantia ao direito & indenizagdo diante de eventuais danos decorrentes da
pesquisa quando comprovados nos termos da legislagio vigente (direito & indenizagdo), prevista
no Cédigo Civil (Lei 10.406 de 2002), sobretudo nos artigos 927 a 954, dos Capitulos I (Da
Obrigagdo de Indenizar) e 11 (Da Obrigagio de Indenizar), Titulo IX (Da Responsabilidade
Civil), além da Res.510/16, Cap.III, Art.9, inciso VI. O estudo ser& feito durante a rotina do
participante da pesquisa e com sua disponibilidade previamente agendada.

Acompanhamento e assisténcia:

A qualquer momento os participantes poderdo entrar em contato com os pesquisadores
para esclarecimentos e assisténcia sobre qualquer aspecto da pesquisa, através dos contatos
abaixo. Vocé recebera assisténcia integral e imediata, de forma gratuita, pelo tempo que for
necessério em caso de danos decorrentes da pesquisa.

Contato:

Em caso de dividas sobre a pesquisa, se precisar consultar esse registro de
consentimento ou quaisquer outras questdes, vocé poderd entrar em contato com a
pesquisadora Ivete Brito e Brito, Escola de Aplicagdo da Universidade Federal do Paré, Fone

Rubrica do pesquisador: Rubrica do participante:
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(9'1)99167-5029, E-mail: britoivete] 5@gmail.com, e Orientadora: Norma Silvia Trindade de
Lima, Faculdade de educagfio/departamentos de préticas culturais — Unicamp, Cidade
Universitaria Zeferino Vaz, CEP: 13083-970 — Campinas/sp, telefones para contato: (19)
99105-2358; (19)3521-5553.

Em caso de deniincias ou reclamagdes sobre sua participagdo e sobre questdes éticas do
estudo, vocé poderé entrar em contato com a secretaria do Comité de Etica em Pesquisa em
Ciéncias Humanas e Sociais (CEP-CHS da UNICAMP as 08h30 as 11h30 e das 13h00 s 17h00
na Rua Bertrand Russell, 801, Bloco C, 2° piso, sala 05, CEP 13083-865, Campinas — SP;
telefone (19) 3521-6836; e-mail: cepchs@unicamp.br

O Comité de Etica em Pesquisa (CEP).

O papel do CEP é avaliar e acompanhar os os éticos de todas as pesquisas
envolvendo seres humanos. A Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), tem por
objetivo desenvolver a regulamentagio sobre protegdo dos seres humanos envolvidos nas
pesquisas. Desempenha um papel coordenador da rede de Comités de Etica em Pesquisa (CEPs)
das instituigdes, além de assumir a fung@o de 6rgdo consultor na érea de ética em pesquisas

Consentimento livre e esclarecido:

Apos ter recebido esclarecimentos sobre a natureza da pesquisa, seus objetivos, métodos,
beneficios previstos, potenciais riscos e o incomodo que esta possa acarretar, aceito participar:

Nome do (a) participante: /ﬂ#l/.ﬂ SANTANYA pA LOS7TA DA 51{vA

AU A AL QA old A
(Assinatura do participante ou nome e assinatura do seu RESPONSAVEL LEGAL)

Responsabilidade do Pesquisador:

Asseguro ter ciéncia e ter cumprido as exigéncias da resolugdo 466/12 e Resolugdo
510/2016 NS/MS e complementares na elaboragdo do protocolo e na obtengéio deste Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido. Asseguro, também, ter explicado e fornecido uma via deste
documento ao participante. Informo que o estudo foi aprovado pelo CEP perante o qual o
projeto foi apresentado e pela CONEP, quando pertinente. Comprometo-me a utilizar o material
e os dados obtidos nesta pesquisa exclusivamente para as finalidades previstas neste documento

ou conforme o consentimento dado pelo participante.

Daa: 24/ A3 1 o202

Rubrica do pesquisador%‘ Rubrica do participante:
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Anexo B — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido: Profa. Maria Cristina dos
Santos Lobato

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Préticas Pedagégicas e Pertencimento Cultural: um estudo de nnrfutim de
Professoras da Educagiio Bisica sobre pertencimento cultural amazbnico paraense e
suas relagdes com as priticas pedagégicas

Pesquisadora Responsavel: Ivete Brito e Brito
Orientadora:Norma Silvia Trindade de Lima

Niimero do CAAE: 50673321.1.0000.8142

. Vocé estd sendo convidado a participar como voluntirio de uma pesquisa.' Este
documento, chamado Termo de Consentimento Livre ¢ Esclarecido, visa assegurar seus direitos

como participante ¢ ¢ elaborado em duas vias, uma que deverd ficar com vocé e outra com o

pesquisador. ) -
Por favor, leia com atengio e calma, aproveitando para esclarecer suas dividas. Se

houver perguntas antes ou mesmo depois de assind-lo, vocé poderé esclarecé-las com o

pesquisador. Se preferir, pode levar este Termo para casa e consultar seus familiares ou
outras pessoas antes de decidir participar. Ndo havera nenhum tipo de penaliza¢io ou

prejuizo se vocé ndo aceitar participar ou retirar sua autorizagao em qualquer momento.

Justificativa e objetivos:
Esta pesquisa tem o objetivo central de ouvir narrativas de professoras amazénidas

paraenses ¢ identificar nas narrativas das professoras aspectos que colocam em evidéncia a
dimensZo de seus pertencimentos culturais amazdnicos como forma de re-existéncia a cultura
hegeménica/colonialista presente, de modo geral, nos curriculos e praticas escolares. Este
estudo se justifica por buscar nos resultados que seja dada evidéncia as estratégias de re-
existéncia utilizadas pelas professoras para a afirmagio de seu pertencimento cultural
amazonida e também por ter foco na abordagem metodolégica da Pesquisa Narrativa que

valoriza a dimensdo das experiéncias dos sujeitos.

Procedimentos:
Serdo utilizadas para a coleta de dados as técnicas de anélise documental e entrevista-

conversa. As datas e hordrios de realizagdo das entrevistas-conversas serdo previamente
acordadas entre pesquisadora e participantes; as entrevistas-conversas serdo gravadas para
posterior transcrigdo; suas transcrigGes tem finalidade estrita e exclusiva para uso desta pesquisa
e serdo digitalmente arquivadas pela previsdo de tempo entre 6 e 8 anos, tempo necessario para

o desenvolvimento e publicagdo da pesquisa.
Seréd utilizado um roteiro de entrevista implementado em datas flexiveis entre

pesquisador responsével e participantes. Os sujeitos que se adequdo aos critérios de selegéo ¢
que se sentem a vontade para participar da pesquisa atendem aos critérios: a) Faixa Etéria: entre
20 e 55 anos; b) Sexo: Feminino; ¢) Cor/Raga: Se autodeclaram Pardas/Negras; d) Vinculo
empregaticio: Servidores Piblicos; e) Naturalidade: Abaetetuba-Pa; f) Residéncia: Residentes
no municipio de Abaetetuba-Pa; g) Professoras que atuam na Educagfo Basica, nos Anos
Iniciais do Ensino Fundamental, da Rede Publica de Ensino do Municipio de Abaetetuba, no
Estado do Para; h) Tempo de atuagdo nos Anos Iniciais do Ensino Fundamental superior a 02
anos; i) Estar cursando Curso de Graduagdo em Pedagogia no 4mbito do Programa Nacional de
Formagdo de Professores ~ PARFOR/CAPES/UFPA; j) Manifestar disponibilidade para

participar da pesquisa.

Rubrica do pesquisador: Rubrica do participante:
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Desconfortos e riscos:

assisténcia aos sujeitos envolvidos

o € aos dados coletados, como assegurar um bom
parzz‘i);::z ed armazenamento dos dados coletados. O sigilo é uma premissa entre p;:\m 4
iy a .S:S‘I“'SB,. podendo o participante ser identificado, caso expresse desejo :1:
i iIrmativa ou registrada pelo processo de consentimento (TCLE), de livre e exponténn

A Pesquisadora teve aprovagio deste proj i
] ra ‘ projeto no Conselho de Etica e Pesqui
fses?::rl\aes :!l:l::‘r;as e .Socms clia Universidade Estadual de S@o Paulo - CEP CHS - UNe?gf}:[pd:
romisso explicito de que inicia a uisa apbs a apro
Namero do CAAE: 50673321.1.0000.8142 e = R T

Beneficios:

- Os 'beneﬂcios para os sujeitos estudados ¢ pela sociedade estio no fato de que a
hlston_a sera narrada pelos que a vivenciam e ndo mais a partir de perpectivas colonialistas. As
narrativas de pertencimento cultural dos sujeitos amazonidas demarcam que sO esse su"eito
pode fa'lar desse lugar em que cria relagBes sociais com 0 outro e com a natureza e aj.ssim
construir a constestagéio das historias descritas de um lugar distante do imaginario do corpo

que habita este territério. “Ndo ha previsdo de beneficios diretos aos participantes”.

Sigilo e privacidade:

O sigilo ¢ uma premissa entre pesquisador e participante da pesquisa, podendo o
participante ser identificado, caso expresse desejo, de maneira afirmativa ou registrada pelo
processo de consentimento (TCLE), de livre e espontinea vontade. Quanto ao sigilo, esta
pesquisa ndo envolve riscos “previsiveis”, mas todos os cuidados necessarios serdo tomados,
mediante a imprevistos, para o perfeito armazenamento dos dados coletados pelo tempo em que
durar seu armazenamento. As entrevistas serdo transcritas e somente as transcrigdes serdo

material de anélises e divulgagdo da pesquisa.

Ressarcimento e Indenizagio:
Vocé terd a garantia ao direito 4 indenizago diante de eventuais danos decorrentes da

pesquisa quando comprovados nos termos da legislagdo vigente (direito a indenizagdo), prevista
no Cédigo Civil (Lei 10.406 de 2002), sobretudo nos artigos 927 a 954, dos Capitulos.l. (Da
Obrigago de Indenizar) e II (Da Obrigagdo de Indenizar), Titulo IX (Da Responsabilidade

Civil), além da Res.510/16, Cap.IIl, Art.9, inciso VI. O estudo sera feito durante a rotina do

participante da pesquisa e com sua disponibilidade previamente agendada.

Acompanhamento e assisténcia:

A qualquer momento os participantes poderéo en
para esclarecimentos e assisténcia sobre qualquer aspecto
abaixo. Vocé receberé assisténcia integral e imediata, de fo
necessario em caso de danos decorrentes da pesquisa.

Contato: .
Em caso de dividas sobre a pesquisa, se preci
consentimento ou quaisquer outras questdes, vocé podera ¢
pesquisadora Ivete Brito e Britg, Escola de Aplicagdo da Universi

sar consultar €s

Rubrica do pesquisador:
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trar em contato com 08 pesquisadores
da pesquisa, através dos contatos

rma gratuita, pelo tempo que for

se registro de
entrar em contato com &
& dade Federal do Pard, Fone

Rubrica do participante:
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(91)99167-5029, E-mail: britoivete]l S@gmail.com, e Orientadora: Norma Silvia Trindade de
Lima, Faculdade de educagio/departamentos de priticas culturais — Unicamp, Cidade
Universitaria Zeferino Vaz, CEP: 13083-970 — Campinas/sp, telefones para contato: (19)
99105-2358; (19)3521-5553.

Em caso de dentincias ou reclamagdes sobre sua participagio ¢ sobre questdes éticas do
estudo, vocé poderd entrar em contato com a secretaria do Comité de Etica em Pesquisa em
Ciéncias Humanas e Sociais (CEP-CHS da UNICAMP as 08h30 as 11h30 e das 13h00 s 17h00
na Rua Bertrand Russell, 801, Bloco C, 2° piso, sala 05, CEP 13083-865, Campinas — SP;
telefone (19) 3521-6836; e-mail: cepchs@unicamp.br

O Comité de Etica em Pesquisa (CEP).

O papel do CEP é avaliar e acompanhar os aspectos éticos de todas as pesquisas
envolvendo seres humanos. A Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa (CONEP), tem por
objetivo desenvolver a regulamentagio sobre protegdo dos seres humanos envolvidos nas
pesquisas. Desempenha um papel coordenador da rede de Comités de Etica em Pesquisa (CEPs)
das instituic3es, além de assumir a fung#io de érgdo consultor na 4rea de ética em pesquisas

Consentimento livre e esclarecido:

Apds ter recebido esclarecimentos sobre a natureza da pesquisa, seus obje.tivos, r?é_todos,
beneficios previstos, potenciais riscos e o incdmodo que esta possa acarretar, aceito participar:

Nome do (a) panicipame:,.ﬁ&ak bl 5@4 b Lotk

Data: 34 1 03 12022

(Assinatura do participante ou nome e assinatura do seu RESPONSAVEL LEGAL)

Responsabilidade do Pesquisador:

Asseguro ter ciéncia e ter cumprido as exigéncias da resolugdio 466/12 e Resolugdo
510/2016 NS/MS e complementares na elaboragdo do protocolo e na obtengdo deste Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido. Asseguro, também, ter explicado e fornecido uma via deste
documento ao participante. Informo que o estudo foi aprovado pelo CEP perante o qual o
projeto foi apresentado e pela CONEP, quando pertinente. Comprometo-me a utilizar o material
e os dados obtidos nesta pesquisa exclusivamente para as finalidades previstas neste documento
ou conforme o consentimento dado pelo participante.

2 /Z/ﬁ’ Data: 3 103 15872,

(Assinatura derpesquisador)

Rubrica do pesquisador: Rubrica do participanté: —————
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Anexo C — Parecer Comité de Etica em Pesquisa/CHS — UNICAMP

)
) 8,
S

CHS/UNICAMP -

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE

CAMPINAS

Contiruagdio do Parecer 5 015 190

aa ™

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagéo
Informagdes Basicas PB_INFORMAGOES_BASICAS_DO_P | 20/08/2021 Aceito
do Projeto ROJETO 1806467 pdf 22:13:37 :
Outros cartarespostaaocepchsunicamp. pdf 20/08/2021 [IVETE BRITOE Aceito
22:12:18 |BRITO _

TCLE/Termos de | TCLE.pdf 20/08/2021 |IVETE BRITOE Aceito

Assentimento / 21:34:55 |BRITO

Justificativa de

Auséncia

Projeto Detalhado / | ProjetodePesquisaDetalhado. pdf 20/08/2021 |IVETE BRITOE Aceito

Brochura 21:34.01 |[BRITO

Investigador

Outros formulariodeentrevista. pdf 20/08/2021 |IVETEBRITOE Aceito
21:32:40 |BRITO

Outros autorizacaooparacoletadedados. pdf 20/08/2021 |IVETE BRITOE Aceito
20:45:54 |BRITO

Declaragdo de AtestadoMatriculasemestre 12021IVETE | 10/08/2021 [IVETE BRITOE Aceito

Pesquisadores BRITOEBRITO.pdf 10:53:57 [BRITO

Folha de Raosto folhaderostoassinadalVETEBRITOEBRI | 10/08/2021 [IVETE BRITO E Aceito

TO pdf 10:53:11 _|BRITO

Situagao do Parecer:

Aprovado

Necessita Apreciagao da CONEP:

Nao

CAMPINAS, 03 de Outubro de 2021

Assinado por:

Thiago Motta Sampaio

(Coordenadoria))

Enderego: Av. Belrand Russell, 801, 2° Piso, Bloco C, Sala 5, Campinas-SP, Brasil
Bairro: Cidade Universitéria "Zeferino Vaz" CEP: 13083-865

UF: SP

Municipio: CAMPINAS
Telofone: (1€)3521-6336

E-mail: cepchs@unicamp.br
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